KELAM-AKAID

OABT DKAB VE iHL MESLEK DERSLERI OGRETMENLIGI

I. KELAM iLMi

A. Kelam ilminin Tanimi, Konusu ve Amaci
> Amaci, kesin deliller kullanarak ortaya gikacak siipheleri giderip islam inang esaslarini ispat etmektir.
»  Konusu, Allah’a, niibivvete ve ahirete iliskin inang konularidir.
» Kelam, Allah’in zatindan ve sifatlarindan, peygamberlik ile ilgili konulardan, yaratilmislarin baslangic (mebde) ve sonundan
(mead: ahiret) vahyin ilkeleri isiginda bahseden bir ilimdir.
B. Kelam ilminin Yontemi
e Kelam ilmi, konulari mantik kanunlarina gére agiklar.
e Kelam ilmi, konulari akli bir yéntemle aciklar.

C. Kelam ilminin Dogusu ve Gelismesi

e Peygamberimizin vefatindan sonra Muslimanlar Kur’an’la ve kendi diigtinceleri ile bas basa kalmislardir.

e Artik yeni bir slire¢ baslamistir.

e Kelamin dogmasina zemin hazirlayan en 6nemli eseri Ebu Hanife (61. 150/767)'nin “Fikh-1 Ekber’”’idir.

. Peygamberimizin vefatindan sonra yasanan siyasi olaylar nedeniyle ortaya ¢ikan biyik giinah isleyenin durumu, iman amel
iliskisi, insan hirriyetinin sinirlari gibi konular da bu sureci hizlandirmistir.

e Hasan el-Basri ve ibrahim en-Nehai gibi 6nde gelen tabiin alimleri, bu problemlerle ilgili gérisler ileri siirmeye baslamislardir.

e Kelamin dogusu olarak adlandirilan bu dénemde 6zellikle biiyik giinah isleyenin durumu, imamet, Kur’an’in yaratilip
yaratilmadigi, Allah’in goriilmesi, Allah’in sifatlari ve kader meselesi gibi hususlar temel tartisma konularini olusturmustur.

D. Kelam ilminin islam Bilimleri Arasindaki Yeri
e islami bilimlerin hepsi kelime-i tevhid ile ifade edilen tevhit inanci tizerine kurulmustur.
e  Kelamile fikih arasinda da cesitli iliskiler vardir. Ornegin; kelam alimi miikelleflerin 6zgiir eylemlerinin bulundugunu ispat eder.
Fakih ise fiillerin hiikiimlerini agiklar.
e Kelama en yakin ilim dallarindan biri mezhepler tarihidir. Kelam, itikadT fikirlerle ilgilenirken mezhepler tarihi bu fikirlerin sosyal,
siyasal arka planini ve bu fikirleri savunan gruplarin gérislerini kendi kaynaklarina dayanarak anlatmaya galisir.
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E. Kelam ilminin Felsefe ile iliskisi
. Kelamin felsefeden ayri olarak islam’i savunmak ve islam inanglarinin delillerini géstermek gibi baska gérevleri de vardir.
e  Kelam tarihinde 6zellikle Gazali ve Fahreddin er-Razi kelam ile felsefe iligkilerinin gelistiriimesinde 6nemli roller Gstlenmiglerdir.

F. Kelam ilminde Varlik Konusu

Varliklar, duyularimiz tarafindan algilanan nesneler dlemi (sahadet alemi) ve duyularimizin 6tesinde bulunan varliklar (gayb alemi)
seklinde ikiye ayrilir. Duyularimizla algiladigimiz varliklar, Allah’in varligini gosteren isaretlerdir.

1. Allah-Alem

Allah’in digindaki her “mevcut” yani “var olan” her sey, alemin bir pargasidir.

Kelam ilmi, Kur’an’in yol gostericiliginde evrene bakarak ondaki sonsuz diizeni agiklamaya galigir.

2. Madde

Kelam ilmi, fizik biliminde oldugu gibi maddenin yapisi ve onun en kigik yapi tasiyla ilgilenmez.

Madde, yaratiimis ve sonlu olmasi bakimindan kelam ilmine konu olmustur.

3. Hayat

Kelam ilmi Kur’an’dan hareketle biyolojik anlamda hayatin ilim, kudret ve hayat sahibi olan Allah’a dayandigini belirtmekte ve Allah’in
hayat veren olmasinin inkar edilerek biyolojik anlamda bir hayatin diistinilemeyecegini ifade etmektedir.

4. insan

Kur’an’in insana yukledigi sorumluklardan hareket eden kelam ilmi, yaraticisini inkar ederek insani tanrilastiran ve onu butin ahlaki
sorumluluklardan siyiran diigiincelerin zararlarini agiklar.

Kelam, yerlerin ve goklerin mutlak hiikkiimranhiginin, mutlak irade ve kudret sahibi Allah’a ait oldugunu belirtir.

G. Kelam ilminde Bilgi Konusu

1. Tanimi
e  Kelamcilar, konularin teorik bir cercevesini olusturmak igin eserlerine bilginin tanimini vererek baglarlar. Bilgiyi kelam
konularinin teorik gergevesini olusturacak sekilde bagimsiz bir konu olarak ilk ele alan, Maturidi’nin “Kitabi’t-Tevhid” adli
eseridir.



e Kelam alimleri “Esyanin gergekligi sabittir.” ifadesiyle bilgiye konu olan nesnelerin kendinde bir gergekliklerinin oldugunu kast
ederler.
2. Kaynaklari
a. Akil
e Kelam ilmine gére akil, bilgi elde etme yollarindan biridir. imam Maturidi akli “ayni nitelikte olanlari bir araya toplayan ve farkh
nitelikte olanlari ayiran sey” olarak tanimlayarak, aklin varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tasnif ederek sonuglar gikarip kiyas
yapabilen bir zihni glic olmasina dikkat ¢ekmistir.
e Mutezile’nin biyik ¢ogunlugu, insanlarin peygamberler tarafindan getirilen vahiy bilgilerine muhtag oldugunu kabul etmekle
birlikte akli mutlak bir bilgi kaynagi olarak gormisler, ona daima nakil karsisinda hata yapmaz bir hakem rolii vermislerdir.
e  Ebu’l-Hasan el-Esari, basta Allah’in varligina iman konusu olmak tzere bitiin dinf bilgilerin kaynagini akla degil vahye bagh
gormusgtdr.
e Yaraticinin varhigini bilmek ve naslari anlamak igin akla basvurulmasi gerekir.

e Vahiy, insanin hayatinin amaci izerinde de durarak hayatini anlamli kilmasi igin yol gosterir.

e Vahyin bilgi verdigi alanlardan biri de gegmis milletlerin ve peygamberlerin hayatlarina iliskin bazi olaylardir.

e Kelam ilmi inang konularinin gaybi 6zelliklerinden hareketle haber kaynagi kabul edilebilecek nakli deliller konusunda bazi
sartlar ileri sGrmustir.

c. Duyular
e  Kelam alimlerine gore duyu organlariyla elde edilen bilgilerin, kesin bilgiler olarak kabul edilmesi igin duyu organlarinin saglam
ve saglkli olmasi gerekir.

3. Bilgi-Deger
e  Maturidi ve Mutezilt dlimlerin fikirleri dogrultusunda inanci olmasa da birgok insanin ahlaki degerlere uygun davranabilmesi
nedeniyle ahlaki degerlerin insanlardan bagimsiz bir gerceklikleri oldugu belirtilebilir.

4. Bilgi-inang
. Kur’an’da miusriklerin vahye dayanmayan bilgisizce olusturduklari batil inanglari elestirilmistir.
insan duyu organlari vasitasiyla cevresiyle siirekli bir etkilesim icerisindedir.

Il. KELAM iLMi VE YORUMLAR

A. Yorum Farkliliklan
e Mauslimanlar arasinda dini konularla ilgili olan farkl yorumlarin ortaya gikmasinin birgok sebebi vardir. Bunlarin basinda
toplumsal, kiltirel, siyasi, cografi, insani farkhliklar, dinf metinler ve bireysel anlayis farkhliklarindan kaynaklanan sebepler
gelmektedir.
B. Mezhepler
. Fikir ve dlslince 6zgurliginln bir Griinl olan ve akla dGnem veren gesitli yorum ve mezheplerin ortaya ¢ikmasi dogal bir
durumdur.
e Havaric, Sia, Mircie, Mutezile, Es’ariye ve Maturidiye gibi olusumlar mislimanlarin inang ve siyaset konusunda karsilastiklari
sorunlarin ¢6zUmi igin farkh goris ve dislinceler ileri sirmis baslica itikadi ve siyasi mezheplerdir.
1. Havarig
Hariciler, “La hiikme illa lillah” (Hikim yalnizca Allah’a aittir.) sloganiyla ortaya ¢ikmis, Hakem Olayini kabul ettigi icin Hz. Ali’yi de
reddetmis ve belli bir slire sonra da itikadi boyut kazanmig bir gruptur.
2. Sia
Sia, Hz. Ali'nin Hz. Peygamberden sonra nass ve tayinle imam olduguna, imametin kiyamete kadar onun soyunda devam ettigine inanan
sahis veya topluluklarin misterek adidir.
Tarih iginde geliserek itikady, siyasi ve fikhi konularda kendine 6zgu fikirleriyle bagimsiz bir ekol olarak varhigini sirdirmustar.
3. Miircie
Haricilige karsi bir tepki olarak dogan Miircie, Misliimanlar arasinda yasanan siyasi ¢atismalara karisanlar ve bunun sonucunda 6len ve
oldirulenleri tekfir edenler karsisinda sessiz kalmayi tercih etmistir.
4. Mutezile
Hasan Basri’nin ilim meclisinde i¢ savasa katilanlar ile blyik glinah isleyenlerin durumlari tartisilirken Vasil b. Ata biyiik glinah
isleyenlerin ne mimin ne de kafir oldugunu, bu iki yer arasinda bir yerde olduklariniileri stirerek Mutezilenin temellerini atmistir.

Not:

MUTEZILE’NIiN BES TEMEL ESASI

1. Tevhid: Allah zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde birdir. Kidem Allah’a mahsus en 6zel sifattir. Allah’in diger sifatlari onun zatinin aynisidir.
Allah zati ile bilir, zati ile gorir ve zati ile isitir.

2. Adalet: Allah, girkin ve kétii olan seyleri yaratmaz. insan 6zgiir ve sorumlu bir varliktir, kendi fiillerinin yaraticisidir. Eger insan fiillerinin
yaraticisi Allah olsaydi, Allah’in iradesine uymayan fiillerinden dolayi bu insani cezalandirmasi anlamsiz olurdu. insanin yaptiklarindan
sorumlu tutulmasi igin tam bir irade ve eylem hirriyetine sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla insanin 6zgir bir iradesi vardir ve Allah bu
iradeye midahale etmez.

Clinkil insanin iradesine miidahale Onun ilahi adaletiyle bagdasmaz.



3. Vaad ve vaid: Allah’in, diinyada giizel amel ve davranislarda bulunan kimseleri ahirette miikafatlandiracagina s6z vermesi vaad,
Allah’in kétii ameller isleyenleri cezalandirmakla tehdit etmesine de vaid denir. Bu durum adalet ilkesinin dogal bir sonucudur. lyilik
yapana mukafat, kétllik yapana da ceza vermek Allah igin vaciptir. Clinki Allah ne vaadinden ne de vaidinden déner.

4. el- menzile beyne’l-menzileteyn: Biiyik giinah isleyen kimse ne miimindir ne de kafirdir, iman ile kifiir arasinda bir yerdedir.

5. el-emru bi’l-ma’ruf ve’n-nehyu ani’l-miinker: lyiligi emredip kétiliikten sakindirmak her Misliiman igin farz olan bir gérevdir.

5. Ehl-i Siinnet
e Ehl-i siinnetin inang ve amel konusundaki goruslerinin sekillenmesinde Hasan Basri’nin 6nemli katkilari olmustur.
e imam Azam Ebu Hanife’nin fikirleri yogun bir sekilde belirleyici olmustur.

Not:

EHL-i SUNNETIN BAZI TEMEL GORUSLERI

1. Allah vardir, birdir, esi benzeri yoktur. Allah’in kendine 6zgl gesitli sifatlari vardir.

2. Allah, kainatin tamamini yaratan yegane yaraticidir.

3. iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. iman ve amel birbirinden farklidir.

4. insanlar 6zgiir irade sahibi varliklardir ve yaptiklarindan sorumludurlar.

5. insanlik tarihinin her déneminde peygamberler génderilmistir. Allah, Hz.

Muhammed’i son peygamber, islam’i da son din olarak géndermistir.

6. Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e indirilmis vahiydir. Hig bozulmadan vahyedildigi giinden kiyamete kadar varhigini
koruyacaktir.

7. insanlar éldiikten sonra tekrar diriltilerek yaptiklarinin karsiligini cennette veya cehennemde géreceklerdir.

8. ilk dért halifenin hilafet sirasi Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali seklindedir.

9. Gunah isleyen bir Misliiman bu isledigi glinahtan dolayi dinden ¢ikmaz. Bir Misliman’a her ne sebeple olursa olsun kafir demek dogru
degildir.

10. Ehl-i kible olan higbir kimse tekfir edilemez.

e Selefiligin en belirgin 6zelligi inang konularinda akla yer vermeden ayet ve hadislerle yetinmek, anlami agik bir sekilde
anlasilmayan, yoruma ihtiya¢ duyan ve baska anlamlara gelme ihtimali bulunan ayet ve hadisleri yorumlamaktan kaginmaktir.
a. Es’ariye
e Gazzali ve Fahreddin Razi gibi alimler Es’ariligin temel gorislerini benimseyerek yazdiklari eserlerle bu mezhebin genis bir
sekilde yayginlasmasini saglamiglardir.

Eg’ariligin temel goriisleri sunlardir:
e Allah birdir, esi ve benzeri yoktur.
e Allah’in zati ile birlikte var olan ezeli sifatlari vardir.
. Kur’an-1 Kerim Allah’in kelamidir ve mahlGk degildir.
e Allah ahiret giiniinde miiminler tarafindan gériilebilecektir. insanlarin fiilleri Allah tarafindan yaratiimaktadir.
e  Eg’arf’ye gore iman bilgi ve kalp ile tasdikten ibarettir.
e  Blyik glinah isleyen bir kimse glinahkar olur ama imandan ¢ikmaz. Giinah isleyenin durumu Allah’a kalmistir. Allah dilerse bu
kimseyi bagislar veya cezalandirir.
. Kendilerine dinf teblig ulasmayan kimseler, akillariyla Allah’i bulmak ve iman etmekle yiikiimli degildir. iyi ve kétii, giizel ve
girkin akil ile degil vahiyle bilinebilir. Bir sey
e Allah emrettigi icin guzel, yasakladigi igin cirkindir.
e Allah, kullari arasindan segtigi kisileri peygamber olarak goénderir. Peygamberlerin erkek olmasi sart degildir.
e Ahiret hayatiyla ilgili konular ancak nassla bilinir ve akil ise bunlarin imkan dahilinde oldugunu kabul eder.
Ebu’l-Hasan el-Es’ari, M. 874 yilinda Basra’da dogmus ve M. 936 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.
Bazi Eserleri:
1. el-ibane an usdli’d-diyane
2. el-Lum’a fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve’l-bid’a
3. Makalatu’l-islamiyyin

b. Maturidiye
e  Maturidi mezhebi, dinf konularda nakli 6nceleyen hadis taraftarlari ile akli 6nceleyen Mutezile arasinda orta bir yolu tercih
etmistir.
e imam Maturidi, imam Azam Ebu Hanife’nin anlayisi dogrultusundaki fikirleri sistemlestirerek, daha sonra
e  Ehl-i siinnet adiyla Ginlenecek olan itikadi bir yapiya kavusturmustur.

Maturidiligin genel prensipleri soyledir:

e Allah vardir, birdir, esi ve benzeri yoktur.

e insanin, akil yoluyla Allah’in varligina ulasmasi miimkiindiir. Ciinkii Allah, insandan aklini kullanmasini, diisiinmesini ve ibret
almasini istemektedir. Bunun igin de akil Allah’i tanima konusunda bagimsizdir ancak ylikimlalik ifade eden hikimleri tanima
konusunda bagimsiz degildir.

e Allah her seyi bir hikmet lizere yaratir. Hicbir seyi bosuna yaratmamistir. Din ve seriat birbirinden farklidir. Din tektir, seriat
birden fazladir.



e Kur’an-i1 Kerim Allah kelamidir ve Allah’in kelam sifati onun zatiyla birlikte var olan ezeli bir sifattir. Kur’an’in harfleri ve sesleri
sonradan yaratiimistir.

e insanin fiilleri yaratma bakimindan Allah’a kesb (kazanma) yéniinden insana aittir. insana ciiz’ irade verilmistir. Bundan dolayi
da insan tiim fiillerinden sorumlu olan bir varliktir. insan bir seyi yapmak istedigi zaman

e Allah, bu fiilin gergeklesmesi icin kudret yaratir ve insan da bu kudretle o fiili gergeklestirir.

e  Biiyiik ginah islemek insani dinden ¢ikarmaz. iman ve amel ayri seyler oldugu igin biiyiik giinah isleyen kimsenin giinahi
imanina zarar vermez.

. Maturidi’nin ekold, ilk 6nceleri Maveralinnehir ve Horasan’da sonlari da Afganistan, Dogu Tiirkistan, Pakistan, Hindistan,
Malezya, Endonezya, Kafkaslar, Rusya, Tirkiye, Orta Dogu ve Balkanlar’'da yasayan Miisliimanlarin biyk bir kismi tarafindan
benimsenmistir.

e Tirk kdkenli bir aileye mensup olan imam Maturidi, M. 852 yilinda Semerkant sehrinde dogmus ve M. 944’de ayni yerde vefat
etmistir.

e Kur’an-i1 Kerim’i tefsir eden “Te’vilatu’l-Kur’an” isimli kitabiyla dnemli tefsirciler arasinda yer almistir. Ayrica Maturidi’nin
glnimuze ulasan “Kitabi’t-Tevhid” isimli eseri Turkgeye de terclime edilmistir.

C. Fikhi Yorumlar

e Fikhi mezhepler genellikle kuruculari kabul edilen miictehid imamlarin isimleriyle anilmaktadir. imam Ebu Hanife, imam Malik,
imam Safii, imam Ahmed b. Hanbel ve imam Cafer Sadik gibi biiyiik fakihler bugiin islam diinyasinda yasamakta olan Haneff,
Maliki, Safif, Hanbeli ve Caferi mezheplerinin olusmasina 6nculik yapmiglardir.

e Asil adi Numan b. Sabit olan Ebu Hanife 80/699 yilinda Kufe’de dogmus ve 150/767 yilinda vefat etmistir.

e  Malik b. Enes, 93/712 yilinda Medine’de diinyaya geldi. 179/795 yilinda vefat etti. Muvatta isimli hadis kitabi vardir.

e imam Safif, 150/767 yilinda Filistin’in Gazze sehrinde dogdu. Fikih usuliiniin temellerini “e’r-Risale” isimli eserinde kaleme alan
imam Safii, 204/820 yilinda Misir’da vefat etti.

e  Ahmed b. Hanbel 164/781 yilinda Bagdat’ta dogdu. el-Musned isimli hadis kitabinda bir araya getirmistir. 241/855 yilinda vefat
etmistir.

e  Cafer-i Sadik Medine’de dogmustur. 148/765 yilinda Medine’de vefat etmistir.

D. Alevilik-Bektasilik
e  Hoca Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Haci Bektas Veli, Mevlana, Ahi Evran ve Haci Bayram Veli gibi sahsiyetler Anadolu’da sevgi,
saygi ve hosgori kltlrinin yayginlasmasini saglamislardir. Bu sahsiyetlerin temel gorislerini esas alarak ortaya ¢ikan tasavvufi
yorumlarin basinda Yesevilik, Naksilik, Mevlevilik ve Alevilik-Bektasilik gelmektedir.

1. Kavrami
e  Haci Bektas Veli, Anadolu’da yasayan topluluklari Bektasilik adi altinda bir araya toplamis ve onlara onderlik yapmistir.
Kendisinden sonra gelen birgok Alevi-Bektasi ozanina ve mirsidine ruh vermistir.
e Alevilik islam’dir. Hak- Muhammed- Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlastigi ve On iki imamlarla devam eden,
e imam Cafer-i Sadik’in akil 8lgiisiinii rehber olarak alan, Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir’le ve ulu
ozanlarimizin nefesleriyle hayat bulan inancin adidir.

2. Geligimi
° Haci Bektasi Veli, Pir-i Turkistan olarak anilan Hoca
e Ahmet Yesevi’'nin Allah sevgisi ve giizel ahlaki esas alan 6gretilerini Anadolu’da yayginlastirmistir.

3. Haci Bektas Veli ve D6rt Kapi Kirk Makam
e Kul, Allah’a kirk makamla ulasir, dost olur. Bu kirk makamin onu seriat igcindedir, onu marifet icindedir, onu tarikat icindedir, onu
da hakikat icindedir.

Dort Kapi Kirk Makam sunlardan olugsmaktadir:

A. Seriat Kapisi ve On Makami:

1. iman getirmek: Allah’a ve buyruklarina, meleklere, Kur’an’a ve diger kitaplarina, peygamberlerine, dostlarina ve ahiret giiniine iman.
2. ilim 8grenmek.

3. Namaz

(kilmak), orug (tutmak), zekat (vermek), hacca (gitmek), cihat (etmek) ve cintplikten temizlenmek (gustil).
4. Helal kazanmak ve faizi haram bilmek.

5. Nikah kiymak.

6. Hayiz ve logusalikta cinsi miinasebeti haram bilmek.

7. Slinnet ve Cemaat Ehli’'nden olmak.

8. Sefkatli olmak.

9. Temiz yemek ve temiz giyinmek.

10. lyiligi emredip kétiiliiklerden sakindirmak

B. Tarikat Kapisi ve On Makami:

1. Pirden el alip tévbe etmek.

2. Mrit olmak.

3. Sag kesmek, giyim ve kusamini dondirmek.
4. Nefis savasinda olgunlasmak, pismek.



5. Hizmet etmek.

6. Havf tutmak.

7. Umit.

8. Hirka, zenbil, makas, seccade, tespih, igne ve hidayet.
9. Cemaat, nasihat, kanaat ve muhabbet sahibi olmak.
10. Ask, sevk, sefa ve fakirlik.

. Marifet Kapisi ve On Makami:
. Edeb.

Korku.

. Perhizkarlk.

. Sabir ve kanaat.
Utanmak.

. Comertlik.

ilim.

. Miskinlik.

. Marifet.

10. Kendini bilmek.
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D. Hakikat Kapisi ve On Makami:

1. Toprak olmak (mitevazi olmak).

2. Yetmis iki millete ayni gozle bakip hi¢ kimseyi ayiplamamak.
3. Elinden gelen iyiligi hi¢ kimseye esirgememek.

4. Diinyada yaratilmis biittin varlklarin kendisinden emin olmasi.
5. Milk sahibine ylzlnu sirip, ylizsuyunu bulmak

(Yaratilis sebebi olan Muhammed nurunu bulmak).

6. Sohbette hakikat sirlarini sdylemek.

7. Seyrusulak.

8. Sir saklamak.

9. Miinacaat.

10. Tanri'ya vuslat kavusma

4. Alevilik-Bektasilik Diisiince Temeli
e Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisi, Tevella, Teberra, On iki imam, Musahiplik, Ayin-i Cem ile U¢ Stinnet Yedi Farz gibi konular
Alevilik-Bektasilik diisiincesinin temel unsurlarini olusturur.

a. Allah Sevgisi
e Alevi-Bektasi dusiincesinde yer alan hakikat makami Allah sevgisine dayanir ve bunun igin de tek amacin Allah sevgisi olmasi
gerekir.

b. Peygamber Sevgisi
e Hz. Peygamberin konu edildigi naatlar, Alevi-Bektasi edebiyatinin dnemli unsurlari igerisinde yer alir.
c. Ehl-i Beyt Sevgisi
e Alevi-Bektasi kiiltlirinde Hz. Muhammed, Hz.
e Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin isimleri bes parmaktan el ile sembollestirilmis ve Ali Pengesi adiyla levhalastiriimistir.
d. Tevella, Teberra
e  Tevell3, birisini dost edinmek ve sevmek anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Alevi-Bektasi kiiltlirlinde ise tevella, al-i abanin
velayetini tanimak, onlari sevmek, onlardan medet ve sefaat beklemek ve onlari dost bilmek demektir.17 Teberra, beri olmak,
sevmeyip ylz ¢evirmek ve uzaklasmak anlaminda kullanilan Arapga bir kelimedir.
e. On iki imam
e Oniki imamn ilki Hz. Ali olup diger imamlarin tamami onun soyundan gelmistir. Alevi-Bektasiler Hz. Muhammed’in getirmis
oldugu mesajin bu imamlar araciliglyla devam ettigine inanirlar.

f. Musahiplik
e Sohbet ve arkadaslik yapmak, kardes edinmek anlamlarina gelen musahiplik, Alevilik-Bektasilikte evli iki ¢iftin birbiriyle yol
kardesligi kurmasidir.
e Musahiplik téreninde 12 hizmet yerini alir, saz, semah ve irsad esliginde lokmalar dagitilir
g. Ayin-i Cem
o Alevilik- Bektasilik diistincesine gore cemaatle yapila térenlere cem denir.
h. 3 Slinnet 7 Farz

A. Ug Siinnet

1. Hakki zikretmek

2. Kalpte diismanliga yer vermemek
3. Yola teslim olmak

B. Yedi Farz

1. Sirrini izhar etmemek

2. Gordiglni 6rtmek

3. Oziir ile niyaz eylemek



4. Mirebbi hakkini gozetmek

5. Musahip hakkini gézetmek

6. Tovbe almak

7. Tag giyip 6zUni Gstada teslim etmek

I1l. IMAN, BiLGi, AMEL

A.iman

Es’ari ve Maturidi kelamcilarin su tanimidir: ‘iman;

Peygamberimizi, Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hikiimlerde onaylamak, onun haber verdiklerini tereddltsiz kabul edip
gercek ve dogruluguna goniilden inanmaktir.

imanin gecerli olabilmesi icin, hiir iradeye dayali kesin bir tercih olmali, baski, tehdit veya son nefeste (ye’s durumunda)
gerceklesmemelidir.

B. Tasdik ve inkar

iman, akil sahibi bir kisinin hiir iradesiyle ve kalben tasdikiyle gerceklesir. Es’ari ve Maturidi kelamcilara gére iman igin kalp ile
tasdik yeterlidir.

Bir kimse, kalbiyle tasdik etmeksizin yalniz diliyle inandigini sdylemekle miimin olamaz.

Dinin bitin gereklerine kalben inanmayan, fakat diliyle inandigini sdyleyen kisiye miinafik denir.

Dint esaslarin bir veya birkagini yahut da tamamini agik¢a inkar etmek, begenmemek, Gnemsememek ve degersiz saymak ise
kafardar.

Yice Allah’in zat, sifat, fiil ve isimlerinde, esi, dengi ve ortagi bulunduguna inanmak ise sirktir.

C. iman Bilgi

Delile dayali dogru bilgi ve kalpten baglilikla olusan (tahkiki) iman asildir. Bu iki 6zellikten yoksun olan taklidi iman ise eksiktir.

D. iman-Amel

ilk ddnem biiyiik din bilginleri ve ehl-i siinnet alimlerine gére amel, imanin olmazsa olmaz parcasi degildir. Bu sebeple dinin
bitiin esaslarini kalpten benimsemis, fakat emir ve yasaklarin geregini yapmayan kimse (fasik/facir), isledigi gtinahi helal
saymadikga glinahkar mimindir.

E. Artma-Eksilme

Ehl-i slinnet kelamcilarina gére iman, inanilmasi gereken hususlar yoniinden artmaz ve eksilmez.
Hangi seviyede olursa olsun bitiin miminler, inanmakla ylikiimlG olduklari sartlari kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmekle esittir.
Bir miimin kesin ve giiven duyarak bir defa tasdik etmisse artik imaninda artma ve eksilme olmaz.

IV. iman Esaslari
A. Allah inanci

Allah’in
[ ]
[ ]
[ ]

islam dininin iman esaslarindan ilki Allah’a imandir.

Allah’in varligina iman bu dinin inang sisteminin 6z{ni olusturur.

islam dinine girmek de Allah’in varligini ve birligini kabul etmekle gerceklesir.

Allah’a iman, ayni zamanda insanin yeryiiziine gelis gayesidir.

insanin diinyadaki asil gérevi kainati yaratan yiice giice inanmak ve onun emirlerini yerine getirmektir.

Tarih boyunca tim toplumlarda bir yaratici fikrinin oldugu goralir.

Irklari, Glkeleri, dil ve kiiltirleri birbirinden farkli olan insanlar, onun varli§indan siiphe etmemislerdir.

Tarihin gesitli ddnemlerinde puta ve yildizlara tapinma olmustur.

Bu ihtiyag inanmanin tiim insanlari kusatan evrensel bir nitelikte oldugunu géstermektedir.

inkarin (inangsizlik) en ug noktasina ulasmis olan kisiler bile zor durumda kaldiklarinda yiice bir giice siginmislardir.

Varligi

Allah’in varhgi, kendine 6zgi bir nitelik tasir. O’nun zati duyularla idrak edilemez.

Allah’t kanitlamak ancak O’nun disindaki varliklardan hareketle mimkiin olabilir.

Allah’in varhgina inanmak, zihinsel faaliyetle gonliin harekete gegirilmesi ve iradenin egitilmesiyle mimkinddr.

Kur’anda, inancin duyularla idrak edilemeyen mutlak varliga kayitsiz sartsiz baghhgi esas alan bu yond, “gayba iman” olarak
belirtilmis ve miminlerin 6zelliklerinden sayilmistir.

Eflatun’un hareketin nihaf kaynagini ruha baglar. Aristo’nun ilk sebep (illet-i uld) veya ilk hareket ettirici (muharrik-i evvel)
teorisini benimser.

Tanri’nin varhg Kitab-1 Mukaddes’in ulGhiyyet anlayisi ile baglantili olarak Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde yer almistir.
Allah inanci insanda dogustan varolan bir 6zelliktir.

Birgok ayette insanin yaratilisinda varolan Allah’a yonelme duygusu tzerinde durulmaktadir.

Bundan dolayi yizyillar boyunca biitiin toplumlarda Allah adi ylceltilmistir.

Allah’tinkar ise aslinda toplumsal sagduyuya aykiri bir durumdur.

Kur’an’da; inat, kibir, zulm, zorbalik, nankérlik ve saptirici dis etkenlerin tesiri altinda kalmak gibi faktérlere baglanmistir.



ALLAH’IN VARLIGI VE BiRLiGi: TEVHIT

Kur’an surekli olarak gérinir alem lizerinde gézleme dayal bir diigiinme yéntemi 6nermektedir.

islam’da Allah’in varligini ispatlamak icin yapilan tiim faaliyetlere “isbati vacip” denir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligindan ¢ok birligine vurgu yapiimaktadir.

Bunun sebebi, insanlarin yaratici glicti inkar etmelerinin zorluguna karsin ona ortak kogsmaya (sirk) yonelik gosterdikleri egilimdir.
Kur’anin geldigi toplumun goktanrili bir yapisi vardir.

Cabhiliyye Araplari Allah’a inanmakla birlikte ona ulasmak igin putlari araci kiliyorlardi.

Putlara bazi Ustiin 6zellikler vererek Allah’a sirk kosuyorlardi.

Kuran’da, alemin yaratilmighgini ve diizenli isleyisini 6ne gikaran bir ispat yontemi goze garpar.

Kur’an’da, tabiattan hareket eden (kozmolojik) ve varliklardaki gayeliligi vurgulayan (teleolojik) deliller vardir.

Kendiliginden meydana gelmesi imkansiz olan evrenin ve onun varliklari arasindaki uyum Allah’in varligina delil kilinmaktadir.
Kur’'an’da “afak ve enflis” olarak ifade edilen, dis ve i¢ alemin varliklari arasinda gorilen diizen, ahenk ve giizellik yice bir
yaraticinin varligina en agik delil olarak sunulmaktadir. (

Ayetlerde belirli bir 6l ve plan igerisinde yaratilan varliklar, kendisi hakkinda bilgi vermek igin degil,

Allah’1 gbsteren bir isaret (ayet) olarak ele alinmistir.

Kur’an’da Allah’in varhigina gotiren akil yiritme metodu 6rnekleri bulunmaktadir.

Hz. ibrahim’in sirasiyla yildiz, ay ve giinesin ul(hiyyet ihtimalini bunlarin kayboluslarindan dolayi devre disi birakarak bunlarin
Otesinde ve tiim bunlari yaratan bir ylice varliga iman edilmesi gerektigi sonucunu gikarmasi bunlardan biridir:

islam alimleri Allah’in varligini genelde kozmolojik ve teleolojik delillere dayali bir yéntem iginde ispatlamaya ¢alismislardir.
Bu amagla alimler arasinda hudds, imkan ve gaye ve nizam delilleri séhret bulmustur. Bu delillere dinf tecriibe ve ahlak
delillerini de ilave edilmistir.

Varlik Delilleri

a. Hudas Delili

Huds delili, evrenin yaratiimis oldugu ve her yaratilmisin da bir yaraticiya muhtag oldugundan hareketle Allah’in varligini ispata
¢alisan bir delildir.

Huds delilinde cisimlerin degiskenliginden yola cikilarak tiimevarim yéntemiyle dlemin sonradan yaratildigi ve dolayisiyla bir
yaraticlya muhtag bulundugu ispatlanir.

Hudas delilini ilk defa Mu’tezile kelamcilari kullanmigtir. Bu delil, stinni kelamcilar tarafindan da farkl bigcimlerde islenmistir. Bu
delile ibn Riisd ve ibn Sina gibi filozoflar elestiri getirmisler ve zayif bir delil oldugu sdylemislerdir.

Evren, her seyiyle sonradan meydana gelmis (hadis) bir varliktir. Buna gore evrenin yaratilmis olmasindan hareketle bir var
edicinin (muhdis) bulun masi akli bir zorunluluktur.

b. imkan Delili

imkan delili, islam filozoflari tarafindan kullanilmistir. Varliklari zorunlu (vacib) ve zorunsuz (miimkiin) varliklar olmak tizere ikiye
ayiran bu delile Aristo’da da rastlanmaktadir.

Alimlere gére zorunlu varlik varligi kendinden olan ve varolmak igin bir baskasina muhtag olmayan varliktir. Bu 6zellik sadece
Allah’ta mevcuttur.

Bu delil, Farabi ve ibn Sina tarafindan tam olarak ortaya konulmustur. Sehristani’den itibaren keldm bilginleri tarafindan da
kullanilmaya baglanmigtir.

Alem, icindeki her seyle beraber miimkiin bir varliktir ve her miimkiin, kendisini var eden bir vacibe ihtiya¢ duyduguna gére de
bu vacip, varligi zorunlu olan Allah’tir.

Allah’in varligi kendi zatinin geregidir ve yoklugu distinilemez. O, var olmak icin bagka bir sebebe muhtag degildir.

c. Kemal Delili
Allah disinda hicbir sey miikkemmel degildir. Kur’an’da onun yiice sifatlari s6z konusu edilmistir. Yetkinlik ve kusursuzluga dair nitelikler
yalnizca Allah’a aittir. Bunun karsisinda evrendeki her sey, bir yoniyle eksiktir ve kemale dogru bir 6zlem duyar.

d. Gaye ve Diizen Delili

islam diisiincesinde gaye ve nizam delili olarak bilinen teleolojik delil, temelde evrende bir diizenin oldugu ve bu diizendeki her
varligin belirli bir gayeye yonelik olarak yaratildigi onciliinden hareket eder. Neticede, bu diizenin kendiliginden meydana
gelemeyecegi dolayisiyla da bir yapicisinin olmasi gerektigi sonucuna ulasir. Buna gore alemin varliklarinin belirli bir estetik
buttnlik ve uyum iginde isleyisi sonsuz kudret sahibi bir varhigin kanitidir.

Her seyi yaratip nizam veren ve her seyin varligini bir 6lglye gére belirleyen O’dur.

Bu delil, Gazzali, ibn Riisd, ibn Teymiyye ve ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye’nin de iginde bulundugu birgok alim tarafindan tercih
edilmistir. ibn Riisd bu delili hikmet ve indyet delili olarak tanimlanmistir.

Kainat, birbiriyle uyumlu bir sebepler ve gayeler sistemi arz eder. Bu gaye ve dlzense ancak yaratici ve diizenleyici bir iradenin
eseri olabilir. Qyleyse evren, yiice bir yaraticinin eseridir ki bu da Allah Teala’dir.

e. Fitrat Delili

insanin yardima ihtiyag hissettigi zor zamanlarinda hemen her seyden vazgecerek Allah’a ydneldigi gériilir. insan zorda kaldigi her anda
ona siginip ondan yardim ister. Bu yonelis,

Allah’in varhginin apagik delillerinden sayilir.

f. Temanu Delili



Birden fazla ilah olmasi ve onlarin aralarinda ¢ekisme halinin tasavvuru da mimkdin degildir. Bu gekisme durumunda alemin yok olacagi
ve dlizenin bozulacagi agiktir. Bitln bunlar tek bir ilah anlayisini zorunlu kilmaktadir.

g. Dini Tecriibe ve Ahlak Delili

insanin sahsi tecriibesiyle yasadigi ve sonugta onu inanmaya gétiiren manevi deneyimleri esas almaktadir. Buna gére tiim
insanlarin farkli cografyalarda benzer tecriibeleri yasamasi, ortak bir dini temelin varligini ispat etmektedir.

Modern dénemde ortaya gikan ahlak delili ise, Allah’in varligini bir bilgi meselesi olmaktan ¢ok erdemli bir hayatin 6n sarti olarak ele
almaktadir. Buna gore insanin ahlaki olarak en iyiye ulasmasi i¢in bunu saglayacak bir varligin (Tanri) mevcudiyeti gereklidir.

Allah’in Birligi

islam dininin insanhga sundugu ul(hiyyet anlayisinda “tevhid” diisiincesi biiyiik bir dnem tasir.

islam’in Allah kavrami etrafinda érgiiledigi sistemin merkezinde bu diisiince bulunur.

Allah’in birligini ifade eden tevhid, inancin yapisina rengini veren en temel ilkedir. Bu nedenle islam dinine “Tevhid Dini” denilir.
Evrende olup biten her seyi bir olan Allah’a dayandirmak insani 6zgurlestirir.

Kur’an-1 Kerim’de maslimanlar, bitln insanhgin faydalanmasi igin yaratilan ve her tir asiriliktan sakindirilan “mutedil bir
immet” olarak nitelenmektedir.

Tevhid inancinin yasatilmasi islam’da géze carpar.

Hz. Muhammed tevhid inancinin heniiz yerlesmedigi bir donemde kabir inancini yasaklamis, Allah’tan baska herhangi bir sey
Uzerine yemin edilmesini ise menetmistir.

islam alimleri, Allah’in birligi konusunu naklf deliller yaninda akli delillerle de ispatlamaya calismislardir. Bu konuda, yeryiiziinde
Allah’tan baska tanrilar olmasi durumunda tabiattaki diizenin bozulacagini beyan eden ayetlerden yola ¢ikan alimler “burhan-i
temand” olarak bilinen bir delil olusturmuslardir. Bu delile gore tabiatta gézlemlenen kozmolojik diizen Allah’in bir oldugunun
delilidir. Aksi halde ¢ok tanril bir diinyada kargasanin olmasi kaginilmazdir. Clinki er ya da geg bu tanrilarin iradeleri ¢catisacak
ve sonugta evrene bir karmasa ve dizensizlik hakim olacaktir.

inanma

Tevhit, bitin iyiliklerin ve giizelliklerin kaynaginin bir oldugunu anlatir ve bu yéniiyle islam dininin 6ziinii olusturur. Allah, dinde
ayriliga dismemizi istememistir. Gonderdigi elgilerin tamami iman agisindan ayni ilkeler tizerinde durmustur.

Tevhit, insanin giiven duygusunu gelistirir. Bir olan Allah’a iman, ayni zamanda emniyette olmak anlamina gelir. insan, Allah’in
emirlerini yerine getirip yaratilig gayesine uygun hareket ettiginde kendisini glivende hisseder.

Tevhit, insani 6zgiirlestirir. insani kétiliklerden uzaklastirir. Yasaminda Allah’tan baska higbir giiciin etkisi olamayacagini bilmek
insan agisindan oldukga rahatlaticidir.

Allah’in varligina ve birligine iman etmis ve bu imanin geregini yerine getirmis olanlar igin sayisiz mikafatlar vaat edilmistir.

Allah’in Sifatlari

A. Subdti Sifatlar:

1. Hayat

Hayat sifati, Allah’in diri ve canl oldugu anlamina gelir.

2. ilim

ilim sifati, Allah’in her seyi bildigi anlamina gelir.

3.Semi

Semi sifati, Allah’in her seyi isittigi anlamina gelir.

4. Basar

Basar sifati, Allah’in her seyi gordiigli anlamina gelir.

5. Kudret

Kudret sifati, Allah’in her seye kadir oldugu anlamina gelir.

6. irade

irade sifati, Allah’in irade sahibi oldugu anlamina gelir.

7. Kelam

Kelam sifati, Allah’in konusmasi anlamina gelir.

8. Tekvin

Tekvin sifati, Allah’in yaratici oldugu anlamina gelir.

B. Zati Sifatlar:

1. Viicud

Viicud, sifati Allah’in var olmasi demektir.

2. Kidem

Kidem sifati, Allah’in ezeli oldugu anlamina gelir.

3. Beka

Beka sifati, Allah’in ebedi oldugu anlamina gelir.



4. Vahdaniyet

Vahdaniyet sifati, Allah’in bir oldugu anlamina gelir.

5. Muhalefetiin li’'l-Havadis

Muhalefetiin li’l-Havadis sifati, Allah’in yarattiklarindan higbirine benzemedigi anlamina gelir.
6. Kiyam bi Nefsihi

Kiyam bi Nefsihi sifati, Allah’in higbir seye ihtiyag duymaksizin bizzat var olmasi anlamina gelir.

C. Fiili Sifatlar

ilaht sifatlar gibi sonsuz olup daha ¢ok “yapmak, yaratmak ve olusturmak” anlamlarina gelen tekvin kavramiyla ifade edilmektedir.
Kainatta mevcut olusum, Allah’in ilim, kudret, irdde ve yaratma fiillerinin bir sonucudur. O, yoktan varettigi kainati basibos birakmamis,
hayatin strekliligi adina midahaleyi stirdirmastir. Kainatta gergeklesen her fiil, Allah’in onu bilmesi, dilemesi ve kudretiyle yaratmasinin
bir sonucudur.

e Naslarda gegen ve zahiri manalariyla Allah’a nisbet edilmesi miimkiin olmayan kavramlardir. Bunlar sonraki donem
kaynaklarinda “haberf sifatlar” olarak anilmistir. Ayet ve hadislerde zikredilen el (yed), yiiz (vech), gbz (ayn), ayak (kadem) gibi
kavramlar islam alimlerinin biylik gogunlugu tarafindan islamiyetin tenzih inancina uygun bir sekilde yorumlanmistir.

D. Isimleri

e Allahin isimlerine “el- Esmau’l-Hiisna” (En Giizel isimler) denir. Bu isimlerin her biri onun ilahliginin birer ifadesidir. Allah’i
isimleriyle tanimak ve bu isimlerden hareketle onun vasiflarini 6grenmek gerekir.

e Allah’1isim ve vasiflariyla taniyan birinin davranislari olumlu yénde gelisir. Bu isimlerin ifade ettigi anlamlardaki dogru ve giizel
karsiliklar kisinin onlardan etkilenerek olumlu davranislar gelistirmesine ve ahlakini olgunlastirmasina vesile olur.

. Kur’an’da Allah’in sifatlarindan degil, isimlerinden bahsedilmektedir.

e  Kur’an’da en giizel isimlerin O’nun oldugu bildirilmekte ve bu isimlerle O’na dua etmemiz istenmektedir.

e Ayette gecen “esmai’l-hlisnd” yani “en glizel isimler” tabiri zamanla Allah’in isimlerini niteleyen bir kavram haline gelmistir.

e  Alimler dyetlerde ve hadislerde Allah’a nispet edilen yiizlerce isim tespit etmislerdir. Bununla birlikte cogunlugun gériisii: O’nun
isimleri sonsuzdur.

V. MELEK iNANCI

Gorunmeyen varliklar hakkinda bilgi edinme yolumuz ancak vahiydir.

e islam dininin iman esaslarindan biri de meleklerin varligina inanmaktir.

e  Melekler, duyu organlariyla algilanmasi mimkiin olmayan varliklardir. Onlar hakkindaki tek bilgi kaynagimiz Kur’an-1 Kerim’dir.

e Bu nedenle onlarin mahiyetleri hakkinda vahyin disinda sdylenen seylere itibar edilmez.

e Pozitif bilimlere dayanarak meleklerin varligi veya yoklugu hakkinda kesin bir sonuca varmak da miimkiin degildir.

. insan akl, meleklerin varhgini kavrayabilir. Clinkii varliklar alemini duyulur alanla sinirlamak dogru degildir.

. Nitekim birgok ayette Allah, yerde ve goklerde gérmedigimiz bir¢ok ordular yarattigini bildirmektedir.

e islam’da melek inanci ayni zamanda cin ve seytan adi verilen varliklarin bulundugunu kabul etmeyi de gerektirir.

e Allah, bu varlklarin mevcudiyetinden Kur’an’da agik¢a bahsetmektedir.

e Duyu organlariyla idrak edilememe konusunda meleklerle ortak 6zellige sahip olan cinler ve seytanlar, gérevleri ve yaratilis
amaglari bakimindan onlardan farkhidirlar.

e Allah tarafindan yaratilan, gesitli sekillerde gériinebilen, zor islere giig yetirme 6zelligine sahip, ancak iyi nitelikte isler yapabilen,
erkeklik ve disilik vasiflari bulunmayan ve Allah’a itaatten ayrilmayan nurani varliklarin adidir.

e Meleklerin varligina inanmak, iman esaslari iginde sayilimaktadir.

e Meleklerin ozellikleri ve gorevleri hakkinda da birgok bilgi verilmektedir.

e  Meleklerin Hz. Adem’in yaratilisindan énce var olduklari ve Allah’la konustuklari da ifade edilmektedir.

A. Varligi
o Melek, gozle goriilemeyen, Allah’in emriyle verilen gorevleri yerine getiren, gii¢ll, hizli ve zor islere glicli yeten bir varliktir.
e  Melekler, Allah’a isyan etmezler ve asla glinah islemezler. Emrolunduklari isleri aksatmadan yaparlar.
. Melekler; yemekten, icmekten, cinsellikten, uyumaktan, yorulmaktan, usanmaktan, yaslanmaktan ve benzeri 6zelliklerden
arinmig varhklardir.
e Allah tarafindan kendilerine verilen gorevleri eksiksiz olarak yerine getirmekle yiukimlidurler.
e  Glnah islemezler
e Yalnizca Allah’in emriyle hareket ederler
e  Allah’a asla itaatsizlik etmezler.
e Melekler nurdan yaratilmis varlklardir.
o  Meleklerde erkeklik ve disilik 6zelligi yoktur.
. Melekler, yorulma, usanma vb. bedensel 6zelliklerden arinmiglardir.
e  Melekler son derece giglu ve Ustiin 6zelliklere sahip varliklardir.
e Melekler de diger varliklar gibi gaybi bilemezler.

B. Gorevleri



e Meleklerin esas vazifeleri Allah’a kulluk ve onun emirlerini yerine getirmektir. Bunlardan Cebrail, Mikail, israfil ve Azrail buyiik
meleklerdir.

e  Cebrail peygamberlere ve meleklere vahiy getirmekle gorevlidir.

e  Mikail, ibranice veya Siiryanice’de “Allah’in kulcagizi/Ubeydullah” anlamindadir.

e  Kiyameti koparacak ilk ve yeniden dirilisi baslatacak ikinci iflemeyi (nefh) israfil yapacaktir.

o ‘Meleki’Imevt (6lim melegi) Azrail kastedilmistir.

e  ‘Kiramen Katibin, Rakib-Atid’ veya ‘hafaza’ melekleri insanin iyi ve kéti, gizli ve agik amellerini yazmak ve onu korumakla
gorevlidir.

e Allah’t hamd ile yiiceltmek

e  Peygamber’e salat ve selam getirmek

e  Muiminlere dhirette sefaat etmek ve insanlara diinyada hayir duada bulunmak

e Meleklerin herhangi bir ayrimda bulunmaksizin diinyadaki tim insanlar icin dua etmek.

e insanlari iyi islere sevk etmek, onlari korumak amaciyla takip etmek

e Peygamberlere vahiy getirmek

e Insanlarin yaptiklarini kaydetmek.

e Tabiatin yonetimi ve ilaht kanunlarin icrasiyla mesgul olmak

e ilahf cezalari yerine getirmek.

e  Cennet ve cehennemde gorevli melekler. Bunlara genel olarak “hazin” adi verilmistir. Cehennem bekgilerini temsil eden melek
bir dyette Malik, Cennet melegi ise hadislerde Ridvan ismiyle gecer. Cehennem gorevlileri ayrica “zebani” olarak da
adlandirilmigtir .

C. Meleklere iman

e Meleklerin varligina inanan kimse, Allah tarafindan gérevlendirilmis yazici meleklerce gozetlendigi bilinciyle hayirh isler
yapmaya yonelmekte ve 6l¢lili davranmaktadir.

e Buinang kisiyi kotlluk yapmaktan alikoymaktadir.

e  Zihnini ve davraniglarini kétilikten korumakla da huzurlu bir hayata kavusturmaktadir.

e  Melek inanci, maddeci ve pozitivist anlayiglara karsi varligin sadece goriinen nesnelerden ibaret olmadigini hatirlatip manevi ve
ruhani alemlerin bulundugunu da hatirlattigi icin biitiin dinlerde oldugu gibi islAm’da da &nem kazanmustir.

e Allah’in melekleri yaratmasinin stiphesiz daha baska gayeleri ve hikmetleri de vardir.

e  Kur’an’da belirtilen ¢ercevede Allah’a teslimiyetin semboli olan melekler, fizik dlem ile ulGhiyet makami arasinda bir képri
vazifesi gormektedirler.

e Allah mesajlarinin insanhga iletilmesinde melekler etkin rol oynamaktadirlar.

. Peygamberlere iletilen vahiy, Allah tarafindan insanlara iletilen emir ve yasaklari ihtiva etmektedir.

e Melekler Allah’in emirlerini insanhga ileten bir el¢i konumundadir.

e Melekler insanoglunun sirekli olarak yaninda bulunan, onu koruyan kollayan, yaptiklarini kaydeden varliklardir. Bu durum
insanda bir tir kontrol duygusu olusturur.

. Latif ve nurani bir yapida bulunmalari, melekleri diger varliklardan farklilastirmakla birlikte onlarin gergek bir varlk tir
olmasina engel olmaz.

e Meleklerin gorevlerine isaret eden ifadeler, tabiattaki isleyisin ilah bir kontrol altinda bulundugunu vurgulamaya yoneliktir.
Dolayisiyla melekleri bu gorevlere karsilik gelen tabiat olaylariyla eslestirmeye gerek yoktur.

e Meleklerin tiirlerini ve sayilarini ancak Allah’in bilir. digi belirtilmektedir.

e  Kur'an’da onlarin sayisinin “on dokuz” oldugunu bildirmektedir. (el- Muddessir 74/31)

e  Buifadelerden yola gikarak meleklerin adedinin sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu anlamaktayiz.

e Ayet ve hadislerde meleklerin 6zel gérevler sirasinda gesitli maddi suretlere blrindukleri (temessiil) ve peygamberlerle
konustuklari haber verilmektedir. Hz. Peygamber, kendisine vahiy getiren Cebrail’i asli hiviyetiyle gérmustr.

D. Meleklerin Turleri

1. Dort Bliyik Melek

1. Cebrail, vahiy meleginin 6zel adidir.

2. Mikail, tabiat olaylariyla gorevli melegin adidir. Mikail, rizik ve rahmet melegi olarak da nitelenmistir.

3. Azrail, eceli gelenlerin ruhunu kabzetmekle gérevli olan melegin 6zel adidir. Kur’an’da Azrail ismi gegmemekle birlikte, bunun
yerine 6lim melegi (melekii’1-mevt) ile yasam suresi bitenlerin ruhunu alan meleklerden s6z edilmektedir.

4. israfil, Kur'an-1 Kerim’de adi gecmez. Birgok ayette kiyametin kopmasi ve ahiret hayatinin baglamasi sirasinda Sar’a iifleme
olayindan (en-Neml 27/87) ve yeniden dirilisi haber veren bir cagricidan (el- Kamer 54/6) bahsedilmektedir. Ancak hadislerde
sdz konusu duyuruyu yapacak olan israfil meleginin adi biiyiik melekler arasinda sayilmistir. (Mislim, “Salatiy’l-misafirin”, 200).

2. Mukarrebln Melekleri

e  Bu meleklere illiyy(in veya kerrlbiyyn melekleri de denilmektedir.

e Bunlar Kur’an’da ulGhiyet makamina en yakin melekler olarak zikredilirler.

e Bu meleklerin Allah Teala’nin huzurunda bulunduklari, O’na siirekli olarak ibadet ettikleri ve gece glindiiz O'nu yicelttikleri
kaydedilmektedir. Arsi tasiyan ve onun gevresinde bulunan melekler de bu gruba girer.

3. Hafaza ve Kirdamen Katibin Melekleri



Bu melekler insanlari koruyan ve onlarin iyi ve kot fiillerini kaydeden meleklerdir.
Kur’an’da bu melekler; koruyanlar, izleyenler, yazici elgiler, karsi karsiya olan iki melek, gézetleyip yazmaya hazir olanlar ve
degerli yazicilar seklinde gesitli ifadelerle nitelenmektedirler.

4. Cennet ve Cehennemde Gorevli Melekler

Kur’an-1 Kerim’de Cennet’te ve Cehennemde goérevli olan bazi meleklerin bulundugu bildirilmektedir. Bunlardan Cennet’te
bulunanlar, miminleri karsilayacaklar... Ayetlerde Cehennemin basinda iri gévdeli, sert tabiatli, Allah’in buyruklarina karsi
gelmeyen ve sadece kendilerine emredilen isleri yapan meleklerin bulunacagi da ifade edilmektedir.

5. HarGt-Marat

Kur’an’da adi gegen bu iki melegin Babil halkini imtihan etmek ve onlari sihir konusunda bilinglendirmek igin gonderildigi
belirtilmektedir. Geldikleri toplumu inangsizliga karsi uyarma gorevi bulunan bu meleklerin giinahkar olarak nitelendirilmesi
dogru degildir. Her seyden énce islam inancinda melekler giinah islemekten uzak varliklardir. (el-Bakara 2/103). Bu ayet disinda
Har(t ve Marat melekleri hakkinda Kur’an’da ve hadis herhangi bir kitaplarinda bilgi yoktur. Bu melekler hakkinda Yahddiler
arasinda yaygin olarak anlatilan hikayelerin islam inanciyla uyusmasi ise séz konusu degildir.

6. Miinker-Nekir

Bu melekler, kabirde sorgu isi ile gérevli olan meleklerdir. Bu meleklerin adi hadislerde gegmektedir. Burada, 6lu
defnedildiginde Miinker ve Nekir adlari verilen siyah tenli, mavi gézli iki melegin ona geldigi, bazi sorular sordugu ve verdigi
cevaplara gore kabrini genislettigi ya da daralttigi belirtiimektedir. (Tirmizi, “Cenaiz”, 70)

E. Meleklerin Ustinliigii

Akaid kitaplarinda, meleklerin mi yoksa peygamberlerin mi daha tstlin oldugu konusu (tafdil) tartisilmistir. Bu husus, itikadi
ilgilendiren temel bir mesele degildir.

islam filozoflari, bazi Es’ariler, Mu’tezile kelamcilari: Meleklerin Allah’a yakin olmalari ve nefsin isteklerinden yoksun
bulunmalari nedeniyle peygamberlerden ve diger insanlardan Gstiin oldugunu savunmustur.

Ehl-i stinnet ve Sia alimlerinin ¢ogu, peygamberlerin, bir kismi ise miminlerin, meleklerden lstln oldugu gorislindedirler. Bu
kisiler, peygamberlerin ve insanlarin diger varliklar igindeki yliksek konumuna dair ¢ok sayida ayetin bulundugunu ve burada
meleklere 6gretilmeyen baz bilgilerin Hz. Adem’e verildiginden bahsedildigini, ayrica bir ayette meleklerin insana secde
etmelerinin istendigini delil getirmektedirler. Ayrica bu alimler, insanin tabiatinda bulunan menfi egilimlere ragmen, iradesini
kullanarak ibadetlere ve iyiliklere yonelme kapasitesini gelistirdiginin altini gizmislerdir.

F. Cin ve Seytan

Kur’an-1 Kerim ve sahih hadisler cinlerden bahsetmektedir. Cinlerin yalin atesten ve insan tiriinden 6nce yaratildiklari, beyan
edilmistir.

Cinler iradeli varliklardir ve Allah’a kulluk igin yaratiimiglardir.

Cinlerin de gayba dair bilgileri yoktur.

Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde kesin bicimde haber verilen seytan ise atesten yaratiimistir. Seytan, azginlik ve kotiliikte asir
giden, kibirli ve insanlari israrla haktan saptirmaya ¢alisan44 cinlerin genel adidir. Cinlerin atasi iblis’tir.

Allah, seytan kelimesini sifat veya mecaz anlamlarda insan ve cinlerin serlileri icin kullaniimigtir.

Duyularla idrak edilemeyen ve insanlar gibi ilahi emirlere uymakla yikimli tutulan varhk tirtnin adidir.

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin Allah’a itaat eden melekler ile O’na isyan eden seytanlardan ayri bir statiide bulunduklari beyan
edilmektedir.

Cinler de aynen diger gaybi varliklar gibi varliklari vahiy yoluyla ispatlanan varliklardan olup onlari inkar etmek kifre girmeye
sebep olur.

Kur’an-1 Kerim’de genel olarak cinlerle ilgili su bilgiler verilmektedir. Buna gore cinler de insanlar gibi Allah’a kulluk etmeleri igin
yaratiimistir.

Cinlere de peygamber gonderilmis, bir kismiiman etmis, bir kismi kafir olarak kalmistir.

Son Peygamber olan Hz. Muhammed, insanlara oldugu gibi cinlere de Allah’tan aldigi emirleri iletmistir.

Cinler insanlara nispetle daha Ustin bir glice sahiptirler. Mesela kisa stirede uzun mesafeleri kat edebilir, insanlarca
gorilmedikleri halde insanlari gorebilir, insanlarin bilmedigi bazi hususlari bilebilirler. Fakat gelecegi (gayb) onlar da bilemezler.
Cinler gokteki meleklerin konusmalarindan gizlice haber almak isterlerse de buna imkan verilmez.

Cinler insanlarda oldugu gibi evlenip ¢ogalirlar, dogar, olr, yer ve igerler.

iblis de cinlerdendir ve onun insanlarin yani sira cinlerden de yardimcilari vardir.

Bazi cinler, Hz. Stleyman’in emrine girerek ordusunda hizmet gérmis, mabet, heykel, bliylk ¢anak ve kazan gibi bazi nesnelerin
yapiminda insanlarla birlikte ¢alismiglardir.



Seytan

Kur’an’da el-Cin (72/1-28) adiyla mustakil bir sure bulunmakta ve burada cinlerin kendi aralarinda yaptiklari konusmalarin
Peygambere vahyolundugu bildirilmektedir.

Hadislerde de cinlerle ilgili bazi bilgiler bulunmaktadir. Burada, her insanin yaninda bir cin bulundugu, bunlarin miminlere
vesvese vermeye calisirlarken, Kur’an okunan yerde bu etkilerini kaybettikleri bildirilmektedir.

Ayrica hadislerde Hz. Peygamberin cinlerle konustugu ifade edilmektedir. (bk. Misned, VI, 153, 168; Buhari, “Menéakibu’l-ensar”,
132, “Salat”, 75)

Cin inancina eski toplumlarda da rastlanmaktadir. Kur’an-i1 Kerim kendinden 6nceki milletlerde var olan bu inanci dizelterek
sinirlarini gizmistir.

islam dncesinde Araplar, cinleri, melek ve seytanlarla birlikte yari tanrisal dzellige sahip bulunan varliklar olarak kabul etmekte
ve onlarin kétiiliklerinden emin olmak igin kurban kesip tapinmaktaydilar. islAm dini bu anlayisi reddederek onlarin da insanlar
gibi suur ve irade sahibi, Allah’a karsi sorumlulugu olan varliklar oldugunu, insanlar gibi Allah’a kulluk etmek igin yaratildiklarini,
kendilerine elgiler gonderildigini ve iclerinde inananlarin ve inanmayanlarin bulundugunu haber vermektedir.

Ayet ve hadisleri inceledigimizde, cinlerin kendilerine 6zgi bir yapiya sahip bulunduklari, gesitli sekil ve bedenlere girebildikleri
(temessiil) anlagiimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de cinlerin atasi sayilan “cann”in ise karisik ve ¢ok zehirleyici bir atesten yaratildig
beyan edilmektedir (er-Rahman 55/15).

Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste, insanin camurdan, meleklerin nurdan, cinlerin ise karisik atesten yaratildig
belirtiimektedir (Muslim, “Ziihd” 10).

Gazzali, cinlerin gayr-i maddi cevherlerden olustugunu 6ne siirmis, meleklerin, cinlerin ve seytanlarin bu agidan birbirlerine
benzediklerini belirtmistir.

Es’arilerin gogunluguna gore ise; cinler, maddi cevherlerden olugmakla birlikte, her seye giicti yeten Allah onlari duyularla
algilanamayan bir yapida yaratmistir.

islam filozoflari ise cinleri, “cismani olmayan cevherler” olarak kabul etmislerdir.

Seytan; “atesten yaratilan, insanlari saptirmaya galisan, azgin, kibirli ve gézle gortilmeyen ruhani varlik” seklinde
tanimlanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de bu manada gegen iblis kelimesinden iki 6nemli olay etrafinda bahsedilmektedir. Bunlardan ilki, Hz. Adem’in
yaratiimasi sirasinda meleklerin Allah’a secde etmesinin emredilmesi, ancak buna karsilik iblis adindaki varligin kibirlenerek bu
emre itaatsizlik etmesi ve bu sebeple Allah’in rahmetinden kovulmasidir. Digeri ise iblis’'in Cennet’te Adem ve Havva'yi
kandirarak yasak meyveden yemelerini temin etmesi ve bunun lizerinde onlarin Cennet’ten kovularak yeryiiziine inmelerine
sebep olmasidir.

Kur'an’da iblis’in mahiyeti hakkinda fazla bilgi verilmemekle birlikte atesten yaratildigi vurgulanmaktadir. O, seytan cinsinin ilk
ferdi olarak Adem’e secde etmeme nedeni soruldugunda; atesten yaratildigini ve bu nedenle Adem’den iistiin oldugunu
belirtmektedir (el-Hicr 15/32-35).

Kur'an’da iblis’in cinlerden oldugu belirtiimekle birlikte islam alimleri bu konuda farkh gérisler ileri stirmislerdir. Bir gériiste
seytanin baslangicta melek iken Allah’in emrine karsi gelmesi sonucu bu riitbeyi kaybettigi belirtiimektedir. Bir diger goruste ise
onun cinlerin atasi oldugu iddia edilmektedir. Bazi alimler ise seytanin melek ve cin disinda tglincil bir tir ruhani varligi
niteledigini sdylemekte, iblis’i ise bu tiiriin ilk 6rnegi olarak géstermektedirler.

VI. NUBUVVET iNANCI

A. Resul, Nebi ve Vahiy

Elci anlamina gelen resul, risalet gérevini yerine getiren kimsedir. Buna mirsel de denir. Elgilik gorevine ise “risalet” denir.
Nebi, Allah’tan gelen vahyi insanlara haber veren kimsedir. Haber verme isine ise “niiblivvet” denir.

B. Allah’in Peygamber ve Vahiy Gondermesi

Allah, insanlara birtakim sorumluluklar yiiklemis ve bunlarin neler oldugunu ve nasil yerine getirilmesi gerektigini agiklamak igin
de peygamberler géndermistir.

Peygamberler aile hayati, toplumsal yasam, ticari iligskiler gibi hayatin her alaninda insanlara 6rnek olmalari igin gonderilmistir.
Peygamberler de sonug olarak birer beserdir ve igcinde bulunduklari toplumun birer ferdidir. Dolayisiyla diger insanlar gibi yeme,
icme, giyinme ve barinmaya ihtiyag duymuslar ve bu ihtiyaglarini karsilamak icin herkes gibi onlar da ¢alismislardir. insanlardan
farkli olarak Allah’tan vahiy almiglardir.

Peygamberlerin insan olarak gonderilmesinin en dnemli sebeplerinden birisi, insanlara érneklik yapacak kisinin yine insan
olmasidir. insan ancak kendisi gibi bir insani drnek alabilir.

C. Nitelikleri

a. Sidk (Dogru Olmak): Sidk sozlikte dogru olmak demektir.

b. Emanet (Giivenilir Olmak): Emin ve givenilir olmak demektir.

c. Fetanet (Akilli ve Zeki Olmak): Peygamberlerin akilli, zeki, kavrayish ve anlayish olmalari demektir.

e. ismet (Giinahlardan Korunma): Giinah islemekten kaginmak demektir. Peygamberler, peygamberlik gérevini iistlenmeden 6nce ve
sonra her tirli kifir, sirk ve bliyiik glinahlardan uzak durmuslardir, hayatlarinda bilerek higbir glinah islememislerdir.

Ozet olarak:

1.
2.
3.

Dogru olmak
Guvenilir olmak
Sabirli olmak



4. Zekive anlayish olmak
5. Korunmusgluk (ismet)
6. Beser olmak

D. Mucize

e  Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu ispat ve inkarcilara meydan okumak igin peygamberlerin

e Allah’in izniyle ortaya koyduklari olaganisti olaylardir. Mucizenin benzerini ortaya koymak mimkin degildir. Mucizede asil
maksat, peygamberin nlbivvet davasini ispat ve dogrulamaktir.

e Herhangi bir olayin mucize olabilmesi igin onun niiblivvet gorevi verilmis kisilerin elinde zuhur etmesi gerekir. Dolayisiyla
herhangi bir kimse nin gésterdigi harikulade olaya mucize denmez. Mucize gergekte Allah’in fiilidir, “peygamber mucizesi”
denilmesi mecazidir.

e Allah mucizelerle peygamberlerini desteklemis ve her peygambere zamaninin kosullarina gore birtakim mucizeler vermistir. Bir
peygambere verilen mucize her peygambere verilmemistir.

e  Vahiy, genel anlamda Allah’in kendi iradesini se¢mis oldugu peygamberlere gesitli yollarla bildirmesidir. Metafizik alemden fizik
dlnyaya bilgi akisini saglayan bu manevi iletisimin mahiyeti, zamani ve sekli tamamen Allah’in iradesiyle belirlenmistir.

e Mucize: Allah nubuvvetle gorevlendirdigi peygamberlerin dogruluklarini kanitlamak amaciyla tabiat kanunlarini asan bazi
olaylarla onlari desteklemistir islam itikadinda bu tiir harikulade hal veya olaylara denir. Mucizeler hig bir zaman insanlarin giig
yetirebilecegi olaylar degildir.

E. Mucizeler lige ayirirlar

1. Hissi (Maddi) Mucizeler: insanlarin duyularina hitap eden mucizelerdir.

Akli (Manevi) Mucizeler: Manevi micize veya bilgi mUcizesidir.

3. Haberi Micizeler: Peygamberlerin dogrudan Allah’tan veya melek araciligiyla aldiklari vahiylere dayanarak verdikleri
haberlerden olusur.

N

F. Kur'an’da So6z edilen Bazi Mucizeler

e Allah, Hz. ibrahim’i atesin yakiciigindan kurtarmistir.

e Hz. Salih’n devesi

e Hz. Ya’kub’un dma gozleri gormis.

e  Hz. MGsd’ya asa mcizesi verilmis.

. Hz. Stleyman’a karincalarla ve kuslarla konusmasi

e Hz. isa’nin mucizeleri genelde tibbi konularda cereyan etmistir.

e Son peygamber Muhammed aleyhisselamin en bilylk mucizesi ise Kur’an-1 Kerim olmustur.

e Peygamberler giivenilir, dogru, ileri gorislu, ihlasl ve segkin insanlardir. Allah insanlar tarafindan benimsenip ilahi gorevlerini
yerine getirebilmeleri igin onlara mucize gésterme imkani bahsetmis ancak bunu hig bir zaman O’nun izni olmadan
gerceklestirememiglerdir. Kur’an mucize disinda peygamberlere manevi destek bahsedildigini de belirtmektedir.

e Peygamberler Allah’in kendilerini gorevlendirdigi ve yardim ettigi birer tebligci ve uyaricidirlar. Teblig ettikleri hususlari kabule
kimseyi zorlamadilar, kendileri de insan olduklari i¢in Allah katinda diger insanlar gibi kulluktan sorumlu idiler.

e Insanlara Allah’tan mesaj getiren kimse veya Allah katinda yiiksek makam sahibi kimse anlamlarina gelen “neb
kendisine belli bir gorev verilerek bir yere génderilen elgi manasina gelen “resal”ddr.

A1
1

, digeri ise

F. Peygamberligin Yapisi
e Bugorev sadece Allah tarafindan verilir
e Her Ummete peygamber gonderilmistir

G. Peygamberlerin Sayisi

e Peygamberlerin sayisi hakkinda kesin bir rakam vermek miimkan degildir. Bu konuda Kur’an’in beyani agisindan da isabetli olan
sayilarin Gzerinde durmadan peygamberlerin hepsinin Allah tarafindan génderildigini kabul etmektir.

H. Peygamberlerin Cinsiyeti

e  Kur’an’daisimleri gegcen peygamberlerin hepsi erkek olup her hangi bir kadinin peygamberliginden bahsedilmemektedir.
e Eg’ari kadinlarin nebiligini kabul etmis, ancak onlardan resul gonderilmedigini ifade etmistir.

F. Kur'an’da Gegen Peygamberler

e Hz. Adem yaratilan ilk insan oldugu gibi ayni zamanda peygamberlerin de ilkidir.

. Hz. Adem’le birlikte Kur’an’da isimleri belirtilen peygamberlerin sayisi yirmi bestir: Adem, idris, Nuh, Had, Salih, ibrahim, Lt,
ismail, ishak, Yakub, Yusuf, Eyy(b, Ziilkifl, Suayb, Musa, Harun, Dav{d, Siileyman, ilyas, Elyesa’, Yunus, Zekeriyya, Yahya, isa ve
Muhammed olmak lzere yirmibes adettir.



e Bunlarin disinda Kur'an’da isimleri gegen Lokman, Ziilkarneyn ve Uzeyir ile adi gegmemekle birlikte “Musa’nin geng adami” diye
kendisinden bahsedilen zatin peygamber olduklarina dair gérusler varsa da genel kanaat onlarin birer salih kul konumunda
bulunduklari yéniindedir.

G. Kitaplar
e Suhdflarnin higbiri glinimize kadar ulasmamistir. Bunlar hakkinda Kur’an-1 Kerim’de ayrintil bilgi verilmemistir. Bunlar toplam
100 sahife olup, Hz. Adem’e 10, Hz. Sit’e 50, Hz. idris’e 30 ve Hz. ibrahim’e 10 suhuf indirilmistir.
1. Tevrat
e  Tevrat, Hz. M{s4 araciligiyla israilogullari’na ibranice olarak indirilmistir.
2. Zebur
e  Zebur, Hz. Davud’a indirilmis olan ilahf kitabin adidir.
3. incil
e  Hz.isaaracihigiyla israilogullar’na indirilmistir.
4. Kur'an
e Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirilen, hi¢ degismeden glinimuze kadar ulasan, okunmasiyla ibadet edilen,
baskalarinin benzerini getir mekten aciz kaldigi Arapga bir kelamdir.
e Kur’an-1 Kerim 610 yilinin Ramazan ayinda, Kadir Gecesi'nde indiriimeye baslanmis ve indirilis stireci yaklasik 23 yilda
tamamlanmistir.
F. Peygamberimiz
1. Mesaji
e islamiyet, insani insan yapan yiiksek ahlaki ve evrensel degerleri insanlara kazandirmak igin vardir.
2. Ornekligi
e Hz. Muhammed (s.a.v.), hem peygamber olmadan 6nceki donemde, hem de peygamber olduktan sonra glizel ahlakiyla dikkat
cekmistir. O, kendisinin giizel ahlaki tamamlamak izere génderildigini belirtmektedir. islam’in esas hedefi, ahlakli bireylerden
olusan ahlakli toplumlari olusturmaktir. Hz. Muhammed (s.a.v.), dislinis(, yasayisi ve davranislariyla insanlik icin 6rnekligini
ortaya koymustur.
3. Son Peygamber Olusu
e Hz. Muhammed’e “peygamberlerin sonuncusu” anlaminda ‘hatemu’l- enbiyad’ denir.
e  Hz. Muhammed (s.a.v.)’in son Peygamber olusu, Muslimanlara énemli sorumluluklar yiklemektedir.
e  Her seyden 6nce her Misliman, Hz. Peygamberin “teblig” gérevini GUstlenmek zorundadir.
e Bunun igin de, islam’i vahye uygun olarak bilmesi ve anlamasi gereklidir.

VII. Kutsal Kitap inanci

e Allah’in kendi iradesini gesitli yollarla segmis oldugu peygamberlere bildirmesine vahiy denilmektedir.

e  Kur’an’da ilahT bilginin peygamberlere aktariimasini ifade eden temel fiil “fisildamak, telkin etmek, siratli bir sekilde isaret
etmek, yazl yazmak, ilham etmek” anlamlarina gelen “vahy”dir.

e  Vahyi terim olarak, Allah’in, peygamberlerine diledigi bilgileri dogrudan veya bir vasita ile kendisinden geldigine siiphe
edilmeyecek sekilde ve alisiimamis bir tarzda gizlice bildirmesi diye tanimlamak mimkiindiir.

A. i1ahi Hitabin Sekilleri

1. Dogrudan vahyetme: Vahyin bu sekli herhangi bir vasita olmadan ilham, mananin kalbe aktarilmasi veya riiya yoluyla
gerceklesir. Musa’nin annesine, ayrica ibrahim’e de ismail’i kurban etmesi icin yapilan vahiy riiya ile olmustur.

2. Perde Arkasindan Konusmak: Bu hitap seklinde Allah, peygambere perde arkasindan konusur. Bu da ilahi kelamin belirli bir
cisimde (meseld agacta) yaratilmasi suretiyle gerceklesir. Allah’in perde arkasindan konusmasinin anlami, gérilemeyecegi
sekilde konusmasi demektir.

3. Elgiile Vahiy: Allah’in peygamberlere hitabinin Giglinci seklinde vahye Cebrail isimli melek aracilik etmektedir. Cebrail ya bir
insan suretinde ya da asli sekliyle ilahi mesaji ulastirir.

B. Vahyin Mahiyeti

e  Kur’an’da vahyin mahiyetine dair herhangi bir agiklama yapilmamistir. Onun mahiyeti Allah ile peygamberleri arasinda
nublvvetin bir sirri olarak kalmistir.

e Hz. Peygamber, vahyi alirken onun kelime ve climlelerini oldugu gibi ezberlemenin ve korumanin son derece gerekli oldugunu
gayet iyi biliyordu. Kur’an’da vahyin mahiyetine dair ifadelere rastlanmamakla birlikte, vahyin gerek peygambere
ulastiriimasinda gerekse peygamber tarafindan hig bir degisiklige ugratilmadan insanlara ulastirilmasinda son derece hassas
davranildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber Kur’an’i lafiz ve mana olarak telakki etmis ve Oylece teblig etmistir.

C. ilahf Kitaplar

1. SuhGf (Sayfalar)



e  Bazi peygamberlere génderilen vahiyler kiigiik risaleler halinde kaydedilmis ve onlara suh(f adi verilmistir. Hz. Sit’e 50, idris’e
30, ibrahim’e 10 ve Musa’ya 10 olmak iizere toplam 100 sayfa indirmistir.

2. Kitaplar

2.1

. Tevrat

Kanun, seriat anlamlarina gelen Tevrat Hz. Musa’ya indirilen kitabin adidir. Tevrat’in aslinin Allah’in kelami olduguna ve Hz. Musa’ya
vahyolunduguna inanmak her misliiman igin gereklidir ve bunun inkari kiifre gotirar. Yahudi geleneginde Tevrat’in yeri cok 6nemlidir.
Onun kelime kelime Rab Yahova tarafindan vahyedilmis bir kitap oldugu kabul edilmistir.

a. Tevrat beg boliimden meydana gelmektedir:

1. Tekvin (Yaratilig): Evren’in ve ilk insanin yaratilisindan, Hz. Adem’ ve Havva’nin isledigi ilk sugtan, onlarin yeryiiziine inislerinden, Hz.
Nuh, ibrahim ve israilogullar’nin Misir’a girislerinden ve oradaki hayatlarindan bahseder.
2. Huric (Cikis): israilogullar’ni Misir’dan ¢ikarmak tizere Hz. Musa’nin Rab Yahova tarafindan gérevlendirilisi, onlari Firavun’un
zulmiinden kurtararak Misir’dan gikarmasi, Hz. Msa’nin Sina daginda Rab Yahova’dan On Emir’i almasindan bahseder.
3. Levililer: ibadetler, dinf ayin ve bayramlar, giinahlarin kefareti, yiyecekler, kurbanlar ve evlilik gibi konulara ait hiikiimleri konu eder.
4. A‘dat (Sayilar): israilogullar’nin ¢dldeki hayatlari, Hz. Musa’nin vefatindan sonra onlarin Sina dagindan ayrilip Kenan iilkesine
girmeleri siirecini ele alir.
5. Tesniye: Hz. M{sanin 6limiinden ve defnedilmesinden, On Emir ve diger dini hilkiimlerden bahseder.
2.2. Zebur
e Muslimanlarin Allah tarafindan Hz. Dav(d’a Zebdr isimli bir kitabin indirildigine inanmalari gerekir.
2.3. Incil
e Miijde veya yeni dgreti anlamina gelen incil Hz. ‘Is&’ya vahyedilmis olan ilahf kitaptir.
e  Mauslumanlarin Allah Taald’nin Hz. isa’ya incil adinda bir ilaht kitap vahyettigine inanmalari gerekir.
e Hz.lisa’ya vahyolundugu bilinen incil orijinal haliyle giinimiize ulasamadigi gibi Hiristiyanligin ilk caglarinda birbirini tutmayan
yiizlerce farkli incil ortaya ¢ikti. Her grup ve toplumun kendine has bir incil’i bulunmaktaydi.
e Suriye’deki Hiristiyanlar Matta, Yunanistan’dakiler Luka, Roma’dakiler Markos incili’ni kullanmislardir.
e  Yuhanna inciliile bu sayi dérde cikmis, yiizlercesi arasindan séz konusu dért incil Hiristiyan kutsal metnine dahil edilmistir.
e  Hiristiyanlar Kitab-1 Mukaddes'i olusturan yazilarin tamaminin ilham edilmis Tanri kelami olduguna inanmislardir.
2.4. Kur’an-1 Kerim
. i1ahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim Peygamberimiz Hz. Muhammed (SAV)’e indirilmis, Peygamberimizden de higbir
degisiklige ve bozulmaya ugramadan tevatir yoluyla bize kadar ulagmistir.
e Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere yirmi iki yili askin bir stre icinde vahyolunmustur.
. Kaynaklarin verdigi bilgilere gére Hz. Peygamber hayatta iken Kur'an kendisi ve sahabe tarafindan ezberlenmis, vahiy katipleri
tarafindan da yaziya gegirilmistir.
e Hz. Eb( Bekir'in hilafeti doneminde Kur'an-1 Kerim vahiy katibi Zeyd b. Sabit tarafindan gok hassas prensipler ¢ergevesinde bir
araya getirilmis ancak g¢ogaltiimamisti.
e Uclinci halife Hz. Osman hicri 25 yilinda Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdurrahman b. Haris'ten olusan bir
heyete daha 6nce biraraya getirilmis olan Kur’an’i istinsah ettirmeye baslamistir.
e Baz kiraat farkliliklarinin ihtilaflara sebep olmamasi igin yapilan bu ¢alisma sonucunda ¢ogaltilan mushaflar islAm cografyasinin
dort veya yedi biyik merkezine gonderilmistir.
VIIl. AHIRET INANCI
A. Hayat
e Dinya hayati gegici olmasina ragmen insan igin, sonsuz ahiret hayatini kazandiracak biyuk bir firsattir. Bu durumda insan diinya
hayatini en giizel sekilde degerlendirmelidir. Dogru bir inang lzere diristge bir yasam stirmelidir.
B. Olim

e Olim insana sessiz ve kelimesiz dersler veren bir 6gretmen gibidir. Bu 6gretmen diisiinen kimseler igin hayati mesajlar verir. Bu
mesajlar bazen o kadar etkili olur ki, insani gaflet uykusundan uyandirir; hakikatle ylzlestirir ve insani kéti aliskanliklarin ve
dizginlenemez hirslarin esaretinden kurtarir.



A. Olim ve Kabir Hayati

islam inancinda insanin 8liimii, meleklerin insanin ruhunu bedeninden ¢ekip almasi anlamina gelir. Oliim islerini yiriitmekle
gorevli melek Azrail ve onun yardimcilaridir. Ruh ise anne rahminde yaratilisi aninda insanin bedenine melek tarafindan tiflenen
ve onu diger canlilardan ayiran algilama gictddr.

Kaynaklarda kabir, kiyametin kopmasinin ardindan evrenin yeniden insa edilmesiyle dirilme gerceklesene kadar 6lenlerin ruht
hayatlarini gegirdigi bir mekan olarak kabul edilmis, Kur’an’da kafirlerin ahiretten Gmitsiz olduklari gibi kabirlerde
bulunanlardan da Umit kestikleri vurgulanmistir.

Akaid kitaplari kabir dleminde 6lulerin sorguya ¢ekildikten sonra azap veya nimet igcinde bulunacaklarina dair bilgiler igerir.
Bunlarin bir kismi sahih hadislerde, bir kismi dyetlerde yer almistir.

B. Kiyametin Kopmasi

Kur'an’da belirtildigine gére kiyamet Sar’a ilk defa tfiiriilmekle kopacak ve evrenin kozmik diizeni bozulacaktir. israfil adli melek
tarafindan Sir’a ilk defa tiflenince, Allah’in diledigi kimseler mistesna, goklerde ve yerkiirede bulunan bitin canlilar 6lecektir.
Yerylzi sarsilacak, daglar sokillp paramparga haline gelecek ve bunlar atilmis renkli ynler veya kum yigini gibi olacaktir. Uzay
dirilecek ve erimis maden gibi olacak, ay tutulup glinesle bir araya gelecek, giines de duriiliip yildizlar diisecek ve dagilip yok
edilecektir.

C. Olulerin Diriltilmesi

D. Hasir

[ ]
C. Dirilis

Sdra ikinci defa uflenince Allah evreni yeniden insd edecek, yer baska bir yer olacak ve dimduz yapilacak, gokler de baska gokler
haline getirilecek, yer kiire yikini disari atacak, kabirler desilecek, ruhlar bedenleriyle birlestirilip 6lller bir anda diriltilecek ve
insanlar ¢irpinip yayilan kelebekler veya gekirge surlleri gibi boluk bolik mahsere dogru sevk edilecek ve hakir bir halde Allah’in
huzuruna varacak, o gln kafirler igin ¢ok zor bir glin olacaktir. Kur’an’da yapilan dirilis tasvirlerine gére o giinde insanlar
arasindaki soy yakinligi fayda vermeyecek, herkes kendi derdine diisecek; kimse birbirine bir sey sormayacak, insanlar
kardeslerinden, anne-baba, es ve gocuklarindan kagacak, bazi yizler ak, bazi yiizler kara olacaktir.

islam inancinda hasir ise ahirette diriltilen insanlarin hesaba gekilmek lizere “arasat” veya “mevkif” yahut “mahser” denilen
maydanda toplanmalarini ifade eder. Hasir dirilisten sonraki merhaleyi teskil eder. Kur’an’da bildirildigine gére insanlar, cinler,
melekler ve tapinilan putlar hesaba ¢ekilmek icin hasredilecektir.

“Ba’s”, Allah’in ahiret hayatini baslatmak lzere, kiyamet gliniinde 6liileri yeniden diriltmesi, onlari kabirlerinden gikararak
hayata dondirmesdir.

Kiyamet “siira tiflenince” baslayacak ve kiyametin kopmasi sonucu evrendeki diizen bozulup hayat son bulacaktir.

Oliim sonrasi hayat insan icin gaybtir. Yani insan bu hayata iliskin gézlemde bulunamaz, deney ve tecriibeye basvuramaz.
insanin bu konudaki bilgisi yalnizca Allah’in bildirdiklerinden ibarettir.

Kur’an, 6limden sonra yeniden dirilisi anlatirken insanin aklina hitap eder.

Diinya hayatinda adalet her zaman yerini bulamamakta birgok insan yaptigi kétiliklerin karsiligini gérmeden goglip gitmektedir.
Bu diinyada zalim-mazlumdan; iyi-kétliiden tam olarak ayirt edilememekte, mutlak adalet gerceklesmeden bu hayat sona
ermektedir. Bu durum herkesin hakkini alacagi ve yaptiklarinin hesabini verecegi yeni bir hayati zorunlu kilmaktadir.
Ahiret hayatinda ba’s’tan sonraki agama “hasr”dir.

Hasr, Kiyamet gliniinde yeniden diriltilen insanlarin hesaba ¢ekilmek tizere Allah’in huzurunda toplanmasidir.
Toplanilacak yere “mahser” denir.

Mahser giinl insanlar, inanglarina ve amellerine gore farkli hallerde bulunacaklardir.

D. Sorgulanma

nou

Ahiret hayatindaki olaylarin “sorgu-sual”, “amel defterlerinin verilmesi”, “mizan” ve “hesap” seklinde bir siralama ile
gerceklesecektir.

Once peygamberler ilahi tebligi ulastirip ulastirmadiklarindan, diger insanlar ise bu tebligi benimseyip benimsemediklerinden
sual olunacaklardir.

Ardindan herkese amel defteri (kitabi) verilecek daha sonra bu defterde kaydedilmis olan iyilik ve kotulikler tartilacak (mizan)
ve nihayet ortaya ¢ikan sonugtan dolayi herkes hesaba ¢ekilecektir.

Amel defterleri, bir kisim insanlara sagdan, diger bir kismina da soldan veya arkadan verilir.

Amel defterini sagdan alanlar cennete girmeyi hak eden mii’minlerdir. Onlarin hesabi kolay ve sevinci fazla olacaktir.

Amel defterlerini soldan veya arkadan alanlar ise getin bir hesap sonucu cehenneme gidecek kimselerdir.

insanlarin diinyadayken yaptiklari gizli acik her sey belgelenip ortaya gikarildiktan sonra “mizan” kurulur. Mizan, Allah’in
adaletinin herkes tarafindan agik¢a gorilmesi igin, ahirette glinah ve sevaplarin iyilik ve kotaliklerin olgiliip tartiimasi anlamina
gelmektedir.

Mizan kurulup insanlarin iyilik ve kotilukleri tartildiktan sonra “hesap” baslar. “Hesap” insanlarin ahirette sorgulanmasidir.
Ahiretteki hesapta Allah’in affetmeyecegi en biyik sug “sirk”tir.

Ahirette mutlaka hesaba gekilecegi diger bir giinah ise “kul hakki”dir.



insan ektigini bicer ve eger iradesini yanlis ydnde kullanirsa karsiligini gorir.

Arapca bir kelime olan “hisab”in dilimize uyarlanmis sekli hesaptir. Sorumluluk ylklenenlerin diinyadaki inang ve
davraniglarindan 6tiri ahirette hesaba gekilmelerine inanmak da ahiret inanci igindeki konulardan birini olusturur. Kur’an’da
ahirete verilen isimlerden biri hesap giinii anlamina gelen “yevmu’l-hisab”, bir digeri de ayirma giini manasindaki “yevmu’Ifas|”
dir.

Kur’an’da ok agik ifadelerle yer almamakla birlikte “iginizden cehenneme ugramayacak kimse yoktur” (Meryem 19/71-72)
anlamindaki ayetin yorumuna ve ¢ok sayida hadis rivayetine dayanilarak ahirette cehennem tizerinde kurulmus “sirat” adi
verilen bir kopriiden gecilecegine inanilir.

E. Cennet ve Cehennem

Cennet insana Allah’in bir hediyesidir. Ancak bu hediye insanin yaptiklarinin birebir karsihg degildir. Clinkl cennetin nimetleri
sinirsiz; insanin iyilikleri ise sinirlidir. Bu durumda insanin cennetle 6dillendirilmesi ancak Yiice Allah’in sinirsiz comertligi ile
aciklanabilir.

Cehennem ehliigin fizyolojik cezalardan baska, psikolojik cezalar da vardir. Bunlarin baglicalari ‘diinyada

Allah’t unutmalarina karsin ahirette Allah tarafindan unutulmalari, horlanip asagilanmalar,

Allah’a es kostuklari varliklar tarafindan terk edilmeleri, el, ayak ve derilerinin aleyhlerine sahitlik etmesi, derin pismanlhk
yasamalarl’ olarak sayilabilir.

Mislimanlarin ahiret dleminde mutluluk ve huzur yurdu olan cennete; kafirlerin ve ilaht buyruklara uymayanlarin ise azap
yurdu olan cehenneme gireceklerine iman etmek islam dinindeki ahiret inancinin son merhalesini olusturur.

Kur’an ve sahih hadislerde yapilan tasvirlerden anlasildigina gére cehennmede biyolojik ve psikolojik olmak Gzere iki turlt azap
uygulanacaktir.

F. Ahirete iman

insanin diinya hayatini anlamli kilan sey ise ahiret hayatidir. Bu hayatin kendisi igin bir sinav oldugunu bilen insan yeryiziindeki
sorumlulugunu dogru algilar. Bu sorumluluk duygusuyla diinya hayatinda yapip ettigi hicbir seyin karsiliksiz kalmayacagi bilinci
ile hareket eder.

Diinya hayatinin anlam ve amacini kesfeden insan hayatin zorluklarina sabreder.

Ahiret inanci insani cesaretli ve gliglii kilar ve insanin inandigi degerler igin 6liimi goze almasini saglar. Clinki ahirete inanan
insan i¢in 6lum bir son degil, yeni bir hayatin baslangicidir.

Ahiret inanci insani kanaatkar yapar. Clinkli ahirete gercekten inanan bir insan icin diinyevi menfaatler gegici birer aragtir. Amag
Yice Allah’in rizasini kazanmaktir.

Ahirete inanan insanin sug islemesi zorlagir.

Ahiret inanci insanda erdemli bir yasam ideali olusturur.

Kur’an-1 Kerim’de ahiret alemine inanmak Allah’a imanin ardindan zikredilerek 6nemine dikkat gekilir ve iyi davranislarda
bulunmak sartiyla inananlarin ahirette korku ve Giziintiiden kurtulacaklari bildirilir. Ahrete inanmak biitiin peygamberlerin
insanlari inanmaya cagirdigi evrensel bir inang esasidir.

IX. KAZA VE KADER iNANCI

A. Kaza ve Kader

Kader ve kaza inanci Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlarinin yetkinligine ayrintili olarak iman etmeyi ifade eder.
Kader Allah’in canli ve cansiz bitiin yaratiklarina iliskin ezeli planini, kaza da bu planini gergeklestirmesini anlatir.

Kader “Allah’in yaratacagi bitin varlik ve olaylari ezelde ilim ve iradesiyle belirlemesi”,

Kaza “Allah’in varlik ve olaylara iliskin olarak ezelde belirledigi plani gergeklestirip yaratmasi” seklinde tanimlanir.

B. Farkli Mezheplerde Kader ve Kaza

Cebriye: insanlara ait biitiin fiillerin ilahi ilim, irade ve kudretin, yani kaderin zorlayici etkisiyle olustuguna inananlarin ortak
adidir. Allah’in ilmi, iradesi ve yaratmasi biitlin varlk ve olaylari kusattigindan insanin irade 6zgulrligi ve eylem yapma glicii
yoktur. insani her yénden kusatan kader ¢izgisinin disina cikmak miimkiin degildir.

Mu‘tezile ve $ia: Mu'tezile alimlerine gore Allah ezeli ilmiyle bitln varlik ve olaylari meydana gelmeden dnce bilir, ancak bu
insanlarin fiil yapma irade ve gliclinli yok etmez ve herhangi bir zorlayici etki meydana getirmez. Mu'tezile’ye gore insanlarin
sorumlu oldugu fiillerin Allah tarafindan degil kendileri tarafindan yaratilir. $ia’ya bagl alimlerin ¢ogunlugu da kader konusunda
Mu'tezile’ye benzer gorisleri benimsemislerdir.

Ehl-i Siinnet: Kader ve kaza inancinda Matiridilerle Es’ariler arasinda 6nemli sayilabilecek farklar yoktur. Allah bitin varlk ve
olaylari dogrudan dogruya yaratir, ondan baska higbir yaratici yoktur. Bu sebeple insanlarin bitin fiillerini de tercihlerine gore
yaratan Allah’tir. insanlarin sorumlulugu ise fiillerinin iman veya inkar, itaat yahut isyan, iyi ya da kétii seklindeki niteliklerini
irade ve kudretlerini kullanarak belirlemelerine, itikadi terimle ifade etmek gerekirse fiillerini “kesb” etmelerine dayanir.

A. Kader ve Kaza

Allah’in ezelden ebede kadar olmus ve olacak seylerin zaman, mekan ve 6zelliklerini bilip ezelde o sekilde takdir etmesidir.



Kader, Allah’in bitiin kainati igindekilerle beraber bir 6lgii ve diizene gére yarattigini ve yaratilanlar arasinda bir uyumu
gbzettigini ifade eder.

Varlik dleminde her seyin Olglilebilir degerler agisindan bir yeri vardir. Bu ylizden kader kavrami bugtin ifade edilen yaygin
anlayistan farkli bir igerige sahiptir. Kelamcilar, yaratilmis olan dlemde s6z konusu edilen bu 6lglleri tercih eden bir yaraticinin
takdirini gerekli gérmuslerdir.

Bu anlamda kader, yaratilistaki 6l¢l ve uyuma isaret eder.

Allah’in her seyi bilmesine ve varliklari bir 6lgliye gore yaratmasina kader denir.

Evrenin yaratilisi kaderdir. icinde yasadigimiz evren bir diizen iginde yaratiimistir.

Her sey, Allah’in koydugu biyolojik, fiziki ve sosyal kanunlara gére hareket etmektedir. Allah’in evrendeki uyumu saglamak igin
koydugu yasalara “stinnetullah” denir. Buna kader de denilir. Her sey ilaht bir 6lgliye gore gelisir ve hayatiyetini stirdurr.
Allah’in yaratma isi olmus bitmis bir sey de degildir. Surekli devam etmektedir.

insanin yaratilisi da kaderdir. insanin sahip oldugu her sey, Allah tarafindan yaratilan ve kendisine verilen imkanlardan olusur.
insanin, iyilik ve kétiliik yapabilecek sekilde yaratilmasi, akil ve irade giiciinii kullanmasi gibi kendisine verilen kabiliyetler onun
kaderini olusturur.

insan, bazi sinirliliklara ragmen aklini ve iradesini kullanip segimlerini yaparak kendi davranislarinin sekillenmesinde etkin bir rol
oynar. Sonugta iyi ya da koti olani tercih eder.

B. insanin Kaderi

1. Akil:

insan, akilli, 6zgiir ve sorumlu bir varliktir. Onun kaderini belirleyen baslica dzellikleri sunlardir:

insan, akilli bir varliktir. Akil, insanin tercihlerini belirleyen énemli bir aractir. insan, Allah’in kendisine verdigi akli kullanmak
zorundadir. Akilli insan dislinerek hareket eder. Olaylar ve konular arasinda segim yapma 6zgtirliginin onu farkli kildigini anlar.
Bu segimlerinin ona sorumluluk yikledigini fark eder.

2. Ozgiir irade

Ozgiir olmak, insan icin dnemli bir 8lclidiir. insan, Allah tarafindan yeryiiziinde iyi ve ahlakl olma gérevini gergeklestirmek igin
dzgiir birakilmistir.16 Bu amaca ulasmak icin ¢aba gosterecek olan insanin kendisidir. insanin sorumlu olmast igin hiir olmasi
gerekir. Allah, insana dzgiirce hareket edebilecegi genis bir alan agmis ve onu 6zgiirligii oraninda da sorumlu tutmustur. insanin
kaderi, fiillerinde 6zgiir olmasi ve istedigini yapabilmesidir. insan, yapmadigi veya gercekten yapmak zorunda kaldig1 higbir sey
icin hesap vermez.

insan; iyi ve kétl, dogru ve yanlis, giizel ve cirkin olan seyleri ayirt edebilecek, karsilastigi seylere deger atfedebilecek ve bu
degerler arasinda secim yapabilecek kabiliyettedir. insana bu gii¢ ve imkani veren Allah’tir. Bu imkani, insan ézgiir iradesi
dogrultusunda kullanir.

3. Sorumluluk

Sorumlu olmak, insan icin &nemli bir 6lgiidiir. insan, kendisinde potansiyel olarak var olan se¢gme ve tercih yapabilme yetenegini
kullanir ve bu ydniiyle diger varliklardan ayrilir. insan, sorumlulugunun farkinda olarak hesap verecegi bilinciyle hareket etmeli
ve iyilik yapmanin yollarini aramalidir. Ciinkii Kur'an’a gore o zerre kadar da olsa yaptiklarinin hesabini verecektir.19 insan,
0zglr iradesi sonucu ortaya ¢ikan eylemlerinin sorumlulugundan kagamaz.

Kisinin hic emek harcamadan kendini olaylarin akisina birakmasi, basari veya mutlulugun ayaklarina gelmesini beklemesi dogru
degildir.

C. Kavramlar
1. Ecel ve Omiir

2. Rizik

3. Afet

Ecel, insanin dmriiniin bittigini, diinya hayatinin sona erdigini anlatir. Omiir ise insanin dogumundan 8liimiine kadar gegen
sureye verilen addir.

Allah’in bitin canlilara lutfettigi nimetlerdir.
Bu nimetler maddi olabilecegi gibi manevi de olabilir.

Gerekli tedbirleri alip can ve mal kaybinin dnlenmesi miimkdin iken bu afeti alin yazisi veya kader olarak karsilamak dogru
degildir. insan aklini kullanarak bu tiir afetlere karsi &nlemler alabilir. Ahiret ve hesap bilinci, afetlerle miicadeleden insanin
sorumlu oldugunu anlatir.

4. Saglk ve Hastalik

Allah, her hastaligin garesini yaratmistir. insan, bu careleri bulmak ve tedavi olmak zorundadir. Dua dahi kisinin sikintil
durumunu degistirme istegi ve ¢abasidir.

5. Basari ve Basarisizlik

insan, iradesini dogru yolda kullanip giizel seylere yonelirse basari kazanir. Buna “tevfik” denir.

insanin yanlisa ydnelmesi ve kétii olani tercih etmesiyle basarisizlik gelir. Buna da “hizlan” denir. Hizlan,

Allah’in yanlig yonde hareket eden kulundan yardimini kesmesidir.

Basari bir kader ya da yazgi sonucu ¢alismadan kendiliginden gergeklesen bir sey degildir.

Kisi ¢ok galisarak basarili olmayi Allah’tan beklemeli ve basarilarini bagkalarinin magduriyetine dayandirmamahdir.

inanan kisi, her seyi kendisinin yaptigini iddia edecek kadar kibirli veya hicbir sey yapmadan basarili olmayi bekleyecek kadar
tembel olmamalidir.

6. Tevekkdl

Kisinin gergeklestirmek istedigi isi konusunda elinden geleni yaptiktan sonra Allah’a glivenip dayanmasi ve onun yardimini
beklemesi anlamina gelir.



e Tevekkdl, glizel bir davranis ve ahlaki bir tavirdir. Allah, kendisine inananlari savunacagini ve hemen her konuda onlara yardim
edecegini sdylemistir.

e Hicbir dnlem almadan ve elinden geleni yapmadan kisinin Allah’a tevekkiil etmesi islam’in sorumluluk anlayisi ile bagdasmaz ve
tutarli bir tavir olarak da goriilemez.

7. Hayir ve Ser

e Hayir, Allah’in emrettigi, razi oldugu ve sevdigi davranislar anlamina gelir. Ser, Allah’in yasakladigi ve hosnut olmadigi, sonugta
yerilen ve cezayi hak eden davranislardir.

e insanin filleri iyi ve kétii (hiisun ve kubuh) ve bu fillerinin sonuglari da hayir ve ser olarak bir deger tasir.

e Degerleri takdir eden Allah’tir. insan akli ise bunlari kavrama ve bulma yetenegi ile donatiimistir.

e Allah hayri mukafatlandiracak serri ise cezalandiracaktir.

e  Buyiizden insanin hayir islemesi ve serden kaginmasi gerekmektedir. insanin hayra ulasmasi ya da serre yénelmesi kendi
elindedir.

e Hayra ulastiran, Allah’tir.

e Serise hayrin yoklugundan ya da terkinden kaynaklanir ve bizzat insan elinden gikar.

8. Hidayet ve Dalalet
e  Hidayet, kufir ve sirk gibi koti yollardan kurtularak kisinin amacina ulagsmasi ve dogru yolu bulmasidir.
e Dalalet yanlis yol; dalalete diismek ise yoldan ¢gikmak, sasirmak, kaybolmak, sapiklik veya sapkinlik demektir.
e  Dalalet, kisinin Allah’in gésterdigi dogru yoldan saparak baska yollara girmesidir.
e Insanlar arasinda bazi seyler vardir ki o konuda higbir gayret géstermedikleri halde “nasip”, “kismet” “takdir-i ilah
bekledikleri goralir.
e Siphesiz Allah’in dilemesi olmadan hicbir sey gerceklesmez. Ancak onun dilemesi ve yaratmasi igin kulun adim atmasi gerekir.
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X. GUNUMUZDEKi BAZI INANGCLARIN DURUMU

A. Kelam lImi
e Gunimiz kelam ilmi, islam’in inang ilkeleri etrafinda olusan klasik kelam kiltiirinii elestirel bir ydntemle incelemekte ve
gecmisle bagini koparmadan yeni dinf dligtiincenin olusmasina katki saglamaktadir.
e Musliman toplumlarda bugiin kelam ilmi, inang alaninda naklin yaninda, yeni bilimsel verilerden hareketle akla daha fazla rol
vermenin 6nemini belirten akademik seviyedeki ¢calismalar ile varligini sirdiirmektedir.
e Buglniin kelam ilmi, insanin hem zihnine hem de gonliine hitap edecek sekilde iman suurunu ve dini hayati canli tutan bir
yontem gelistirmek istemektedir.
B. Problemleri

1. Deizm (Yaradancilik
e  GlUnumizde ise deizm, vahyedilmis herhangi bir dine bagl olmaksizin Tanri’nin varligini kabul etmekle birlikte onun ilim ve irade
gibi sifatlarini reddeden, onun evrende fiilini, hikmet ve inayetini kabul etmeyen, vahyi, niiblivveti ve ahireti inkar eden akimdir.
2. Gok Tanricilik (Politeizm
e  Tarih boyunca Allah’i birakip kendilerine baska tanrilar edinen insanlar var olmustur. Bunlardan bir kismi tabiat glglerini, bir
kismi ruhlari, bir kismi da kendi yaptiklari putlari tanrilar olarak kabul etmisler ya da Allah’in yaninda baska tanrilarin da
olduguna inanmislardir. Bazi toplumlarda ise ¢ok tanri inanci her kabileye ait tanrilar olarak kendini gostermistir.
3. Gizemcilik (Mistisizm
e B{tun mistik ekoller, insanin normal sinirlarini agsarak ruhunda var olan Gstln bir idrakle ylicelebilecegine ve Tanri ile bir
olabilecegine inanirlar. Bu akima gére insanda iki “ben” vardir. Bunlardan asagi ve bencil olan ben, mistik tecriibenin éniindeki
en blyiik engeldir. Ruhu temizleme, nefse hakim olarak diinya zevklerinden uzaklagsma yoluyla asilan bu benin 6tesinde ise
evrenin i¢ birligini kavrayan ve mutlak hakikat ile bir olabilme yetenegine sahip olan yiice bir ben vardir.
4. Bilinemezcilik (Agnostisizm
e Insan, hakikatin ve bilginin var olup olmadigini bilemez.
e Kelamcilar, insan aklinin ve duyularinin objektif bilgiye ve Tanri’nin varliginin bilgisine ulasabilecegini ifade etmislerdir.
e Kur’an, insanin Allah’in varligina ve birligine inanmasi; yeryiiziinde ahlaka ve adalete dayali bir toplum inga etme yéniinde 6zgur
iradesini kullanmasi gerektigini bildirmektedir.
5. Pozitivizm (Olguculuk
. Pozitivizmin temel iddiasi; insanlar, evrendeki varliklari dnce canl olarak tasavvur etmisler, ardindan evrendeki olaylari yoneten
¢esitli tanrilara inanmislardir. Daha sonra insanlar, ¢ok tanri yerine evreni tek basina yaratan, yoneten ve gerektiginde yarattig
dizeni mucizelerle bozan tek bir tanriya ulasmiglardir. Bugiin ise insanlar deneysel olarak ispat edilemeyen her bilgiyi
reddetmektedirler.
e insanin inanma ihtiyaci, pozitivizmin iddialarinin gegersizligini ortaya koyan en biiyiik engellerden biridir.

6. Tanri Tanimazhk (Ateizm
e Tanr’nin yokluguna inanan ve akil ylritmelere dayanarak Tanri’nin olmadigina karar veren ve ona gére davranan kisilerin
savundugu bir gorustir.
e Allah inanci karsisinda tepkisel bir diistince olan ateizm, Bati diinyasinin bazi filozoflari tarafindan benimsenmis ancak
glnimuzde dislinsel dayanaklarini yitirerek zayiflamistir.
e lhad, Allah’in varligi ve birligi, ahiret gibi dinin temel esaslarini inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek ve kusku
uyandirmak anlaminda kullanilimistir.
e  Kur’an’a gore; insanin fitratinda Allah inanci vardir ve onu inkar sadece bir yanilsamadan ibarettir. Dig dlinya ise Allah’in varhgini
gosteren isaretlerle doludur.
7. Nihilizm (Higgilik)



e Nihilist, felsefi yonden higbir gercek kabul etmeyen, sosyal yonden var olan toplum diizenini benimsemeyen, siyasi yénden her
tirlt otoriteyi reddeden, ahlaki yénden higbir ahlaki deger tanimayan kisidir.

e Nihilizm, evrendeki kétiiliiklere odaklanarak bunalimli bir ruh haliyle evreni tek yanli okumaktadir. islam inancina gére evrenin
kotuliiklerden ibaret oldugu distincesi, Allah’in rahmet, lituf ve inayetine aykiridir.

8. Satanizm

e Hiristiyanligin seytan anlayisina, hayat, diinya ve ahlak gorustine karsit olarak dogmustur.

e Satanizm bireysel agidan ruhsal bir bozulmanin isaretidir. Toplumsal agidan ise ahlaki ¢okiintd, toplumu bir arada tutan temel
degerlerde yozlasma, sosyal ve kiltiirel dokudaki zedelenme, milli ve manevi duygulara yabancilasma gibi olumsuzluklarin
kaynagidir.

9. Tenasiih ve Reenkarnasyon
e Oleninsanlarin ruhunun bir hayvan ya da bir insan bedenine girmesi inancini ifade eder.
e  Tenasih inancini kabul eden dinler, ahiret inancini kabul etmezler.
e Hinduizm’deki dinsel ve sosyal siniflar arasi (kast sistemi) gegisler de ancak ruh gocu ile saglanabilir.
e  Diger semavi dinlerde oldugu gibi islam inancinda da tenasiih inanci reddedilmistir.
e Ahiret inancina sahip olan islam dini, insanin éldiikten sonra ruhunun yeni bir bedende dirilmesini kabul etmez. ahiret inancina
sahip
e Birinsanin; ruhun bir bedenden diger bir beden gog edip durmasina inanmasi bir geliski olacaktir.

C. Yeni ilm-i Kelam
e Yeniilm-i Kelam, biitiin sekilleriyle inangsizligi (ateizm, agnostisizm, pozitivizm, nihilizm vb.) reddeden, dine karsi yapilan her
tlirlt tenkide cevap veren, ¢agimiza uygun metotlarla Allah’in varligini ispat eden ve islam inang esaslarini agiklayip savunan bir
ilimdir.
e  Yeniddnem kelamcilari arasinda izmirli ismail Hakki, ismail Fenni Ertugrul, Filibeli Ahmed Hilmi, Cemaleddin el-Afgant,
Muhammed Abduh ve Muhammed ikbal en fazla bilinenlerdir.

XI. DIN VE VICDAN

A. islam ve Ozgiirliik

e  Ozgirligin temeli segmektir. Secmek farkl alternatifler arasinda yapilan tercihtir. Bir seyi segmek bilingli olmayi gerektirir.
Biling ise muhakeme ve mukayese sonucunda olusur. Bu durumda seg¢mek igin; 6zgur bir iradenin, farkl segceneklerin ve bilincin
bulunmasi gerekir. “Segme”den sonra “eylem” gelir. insanin sectigi seyi yapma hakkinin olmamasi, segme hakkini da anlamsiz
kilar. Bu durumda gercek anlamda 6zgirlik; “segme” ve “eylem” hakkina sahip olmak demektir.

e islam’in insan 6zgirliigiine verdigi deger kendisini en belirgin bicimde tevhid inancinda gosterir.

e  Tevhid inanci, insanin higbir seyi ilahlastirmaksizin, her seyin Ustlinde, her seye glicii yeten, her seyin gercek sahibi olan Allah’a
inanip, yanlizca ona boyun egmesidir. Tevhidin zitt1 “sirk”tir. Sirk insanin kendisi i¢in arag olabilecek seyleri, amag¢ edinmesi ve
bunlari hayatin en Ustin ve belirleyici degerleri konumuna yikselterek ilahlagtirmasidir.

B. Din Segme Ozgiirliigli

e inanmak gonillilik isidir. insanin bir dine inanmasi, o dinin ilke ve kurallarini begendigini ve géniilden benimsedigini gésterir.
Bu nedenle baski ve zorlamayla gercek bir inang olusturmak mimkiin degildir. Ozgiir iradeyle géniilden benimsenmemis bir
dindarlik ikiyuzllik (nifak) anlamina gelir. Boyle bir dindarhigin Allah katinda higbir degeri yoktur.

C. Din icinde Ozgiirliik

e islam’dainsanin 6zgirliigiini koruyup gelistiren iki temel ilke; “tevhid” ve “takva”dir. Tevhid inanci, Allah’tan bagkasini
ilahlastirmama bilinci kazandirir. Béylece insanin kendinden asag varliklari yucelterek 6zgiirliglini kaybetmesini engeller. Ayni
sekilde takva da insani giinahlardan uzak tutar.

e Her tur kotl aliskanhga bagimliliktan korur. Bdylece insanin ruhen 6zgir kalmasini saglar. Kur’an’da “takva”, insanin Allah
katindaki degerinin &lciisii olarak kabul edilir.27 Kur'an’in getirdigi takva dl¢iisi, islam’in tiim insanlari dogustan Allah katinda
esit kabul ettigini gosterir.

D. Laiklik

o Llaiklik, din ile devlet islerinin birbirinden ayirmanin yaninda, tiim vatandaslarin vicdan, ibadet ve din hirriyetini tekeffll eder.

e Llaik devlette din hirriyeti, belli bir dine inanma ve onun gereklerini yerine getirme hiirriyetini ifade ettigi gibi kisinin isterse
higbir dine inanmama ve higbir dini ibadetlerini yerine getirmeme hiirriyetini de kapsar.

XIl. inang, Davranis iliskisi ve inangsizhik
A. Dini Davranis Bakimindan insanlar

1. Sorumluluk Bilinci Tagiyanlar
2. lctenlikle Hareket Edenler
3. Ginah isleyenler

4. Riyakar Davrananlar

B. inancsizlik

e islam kaynaklarinda inangsizlik anlaminda kullanilan kiifiir sdzliikte bir seyi 6rtmek ve gizlemek anlamina gelir.
e inangsizligin felsefi karsilig ateizmdir.



e Terim olarak kifiir Allah’in varhgini ve birligini, Kur’an’da agik ve kesin olarak belirtilen hitkiimlerin tamamini veya bir kismini,
nubivvetin gerekliligini ve 6lim 6tesi hayati kabul etmemek gibi inanig ve davraniglardir.

C. Sirk

e Allah’in ulGhiyet, sifat ve fiillerinde esi ve ortagi oldugunu kabul etmek ve Allah’tan baskasina ibadet etmektir. Bu da putlara,
agaclara, hayvanlara, kabirlere, semavi cisimlere, tabiat kuvvetlerine, ruhani varliklara ve insanlara ulGhiyet vererek tapinmak
seklinde meydana gelir.

e  Allah’a sirk kosmak, giinahlarin en buyugadir.

e  Sirkile kufrin Allah tarafindan bagislanamayacagi, bunun disinda kalan giinahlardan diledigini Allah’in bagislayacagi, sirkin en
buytk zuliim oldugu belirtilmistir.

e  Blyik sirk Allah’tan baska varliklari sevmede ve onlara ta’zimde asiri gitmek suretiyle de ortaya ¢ikabilir.

e Tevhid inancina gore higbir insan peygamber derecesine ¢ikamaz, higbir peygambere de insaniistii bir konum bigilemez.

D. Nifak

e Nifak distan Misliman goriinmek igten ise Allah’i, Resuliinii ve onun ilettiklerini yalanlamaktir.
e Miunafiklarin kalplerinde tasdik bulunmadigi igin itikadi agidan kafir hlkmindedirler ve cehennemde ebedi olarak kalacaklardir.

E. irtidat

e islam’a girdikten sonra tekrar islam’dan cikarak kiifre geri dsnmektir.

e Dinden donen kimseye de mirted adi verilir.

e itikadiirtidat: Allah’i, Resuliinii ve O’nun getirdiklerini inkar ederek baska dine veya anlayisa dénmektir.
e Amelfirtidat: Suursuzca dini uygulamalardan bir kismini dine aykiri uygulamalarla degistirmektir.

F. Tekfirin sebepleri:

e islam dini akli kullanmaya, tefekkiir ve 6zgiir irade sahibi olmaya biiyiik deger verir.

e  Taassup ise muhalife karsi itidal ve hosgoriiden uzak, sert tutumlar ve asiri dint gérusleri tetikler.

e  Taassup ve bir inanca kori koriine bagh kalma ya da sartlanma hali, hosgori, tahammiil gésterme ve 6tekine saygi gibi degerleri
ortadan kaldirir.

e  Siddet dilinin benimsenmesi distincelerin tikenmesi ve uygarlik bakis agisinin kaybolmasini da beraberinde getirir.

o Tekfire yénelmenin bir diger nedeni de bilgisizlik ve korl korlne taklitgiliktir.

e Halk arasinda ihtilaflarin cok olmasi bilgisizlige dayanir. islam dininin yiiceliklerini ve insana verdigi degeri bilmeyen cahil
kimseler korii kériine kendilerinden éncekilere bakarak ayni kanaat ve fikirleri paylasmayan, islam dinini kendilerinin
anladiklarindan farkl anlayan sahislari dislamaktadirlar.

e  Maddi servet ile manevi niifuz ve sohret elde etmek igin baskalarini tekfir etmek ¢ok cirkindir. Kendinin yikselmesi icin nefsinde
istidat ve irade bulamayanlar bagkalarini suglayarak layik olmadiklara yerlere gelmeye calisirlar.

G. Cagdas inkarci Akimlar

e 16. yuzyilin sonlarina dogru Bati toplumlarinda kokli degisimler yasandi.

e Endustriyel kapitalizm gelistikge inanglarin 6nemini yitirecegi iddia edildi.

e 19.yizyila gelindiginde bazi diisiince bigimleri dine karsi saldirgan bir tutum benimsemislerdir.
e  Ekzistansiyalist felsefenin ateist kanadi insan hayatindan Allah inancini s6kiip atmaya ¢alismistir.
e  Budainsanin yalnizliga terkedilmesine sebep olmustur.

e inkarci akimlarin temel felsefesi, insani Tanri’ya karsi yiiceltme ve ézgiirlestirme iddiasidir.

1. Materyalizm

e  Budiisiinceye tabiatcilik ve materyalizm adi verilir.

e  Materyalizm, maddeyi varligin temeli ve ezeli sayar.

e  Materyalizm, madde aleminin 6tesinde herhangi bir varlik alani tanimaz.

. Materyalizm, Allah, ruh ve ahireti inkar eden felsefi bir akimdir.

e  Materyalizme goére maddenin {stiinde bir yaratici, etkileyici ve idare edici herhangi bir varlik yoktur.

e  Materyalistler zihnf ve ruhi hadiseleri beynin fonksiyonlari, tabiattaki diizen ve isleyisi de tesadlf diye izah ederler.
e Materyalizmin koki milattan 6nceki donemlere kadar uzanir.

e  Madde lzerinde ilk tartismayi baglatanlar antik ¢ag Yunan dusinirlerinden Demokrit ve Epikir'dir.

e  Bufilozoflar biitiin olay ve olgulari mekanik nedenlerle agiklar.



e Atomu her varhgin ilk unsuru olarak nitelendirirler.

e  Materyalizm 18. ylzyila kadar zayif bir akim olarak varligini stirdtGrmastur.

e  Karl Marks gibi diyalektik materyalizmin savunuculari eliyle 20. ylzyilin baslarinda yeniden taraftar kazanmistir.
e  Bati'da din karsiti inkarci akimlarin kilise mensuplarinin baskici din anliyisinin etkili olmustur.

e Tabiatin pozitif bilim mensuplarinca incelenmesiyle materyalist yaklagimlar itibarini kaybetmistir.

e  Materyalistlerin Allah yerine koyduklari maddenin gtiniimiizde bir enerjiden ibaret oldugu agiga ¢ikmistir.

e  Buglnkd ilmi ilerleyis karsisinda materyalizm zayiflamigtir.

2. Darwinizm

e  Charles Darwin: (1809—-1882) maddenin yaratici kudret olan Allah tarafindan yaratilmadigina inanan bir akimdir.
e Evrim teorisinin iki temel gorisi vardir:

e Dogal seleksiyon: Tabiatta kuvvetli olanin zayifi elemesi fikri

e Tirler arasinda gegisin varligi: insan tiirii tekdmiilden (nebatat, hayvanat) gectikten sonra insanliga déniismistiir.
e  Her tirtin kendine ait bir yaratilis bigimi ve sGreti vardir.

e insan ve maymun tiiriiniin her biri kendisine zgii bir yaratilisa sahip olup tiirler arasi gegis yoktur.

e Dogal seleksiyon tabiatta gecerli olsaydi canli turleri zayiflari tamamen yok olurdu.

e  Milyonlarca sene gegmesine ragmen canlilar arasinda denge hala korunmaktadir.

e Dolayisiyla evrim teorisi soyut ve temelsizdir.

3. Pozitivizm

e  Olguculuk duyu-otesi alani tamamen dislayar.

e Gergekligin bilgisini deney ve gézlemin sonuglarina baglayan bir akimdir.

e  Auguste Comte (1798-1857) tarafindan kurulmustur.

e  Pozitif felsefe, insan zekasinin ulagabilecegi son asama kabul edilir.

e Toplumlar hedefe ii¢ hal yasasi (teolojik, metafizik ve pozitif hal) siireglerini yasayarak ulasabilirler.

e ilerlemecilik nazariyesi de denilen bu akima gére, yasanin ti¢iincii halkasina ulasildiginda artik dinlerin ¢agi kapanmis olacaktir.
e Bodylece dinin yerini bilim, vahyin yerini sekiler akil, mucizenin yerini de ilmi kegsifler alacaktir.

. Pozitivizmde din ve bilim birbirine rakip iki gli¢ olarak diginulmstiir.

e Bilim verilerle hareket eder. Dogrulayamadigini degil, yanlishgini ortaya koydugu seyi reddeder.

e insan hayati salt rasyonalist ve olgusalci bir bakis acisiyla agiklanamaz.

e Insanin etrafini kusatan diinyasi sadece fizik alandan da ibaret degildir.

e Onun duygu, sanat, estetik ve din gibi fenomenlerle kusatilan bir bliylik metafizik diinyasi vardir.

e 21.yizyila gelindiginde diinyada dini canlanmanin artmasi pozitivizmin gegersizligini ortaya koymustur.
e  Kainati ve insan hayatini anlamli hale gelmesi igin askin bir varliga baglanmak kaginilmazdir.

4. Freudizm

e  Sigmund Freud (1856—1939): insan suurunu metafizik boyuttan kopararak salt akli arastirma alaniyla sinirlandirir.

e Ona gore insana hakim olan ve onu yoneten iki icgtidi korku ve cinsiyet duygulandir.

. insanin davranislarina yén veren, ondaki anne-baba, vatan ve

e Allah sevgisi gibi yliksek degerlere kaynak olusturan bu iki duygudur.

e  Ozellikle cinsiyet icglidiisii bunda daha ¢ok etkilidir.

e  Freud’e gbre insan psikolojisinde Allah’a inanma egilimi yoktur.

e Insan korkularin, diger yandan engeller karsisinda tatmin edilemeyen cinsel duygularin baskisi altindadir.

e Suur altindaki bu rahatsizlik vatan sevgisi, insanlik sevgisi, Allah sevgisi tarzinda kendini gosterir.

e  Diniinang, temaydl ve hazlari, ahlaki davranis 6rneklerini, yiiksek insani duygulari, aile baglarini, sanati cinsel duygulara
baglamak, biitiin bunlarin sebep ve neticelerini ona indirgemek insan igin distlinllebilecek en acindirici hal ve davranistir.

e  Budavranis gbzlem ve deneylere dayanan goérisler ilmf bir kanaatten degil, sadece vehim, kuruntu, belki de bir ruh bunalimi
veya intikam duygusundan kaynaklanmaktadir.

e  Elbette cagdas inkarci akimlar, yeni inang bigimleri ve felsefi goriislere deizm, okdltizm, satanizm, ruh gogi gibi diger akim ve
distnsel anlayislari da eklemek gerekir.

H. inkarin Psikolojik ve Sosyolojik Sebepleri

Psikolojik inkar, duygusal nedenlere dayanmaktadir:
e  Sahsikaprisler,
e  Blyuklik kompleksi,
. Kiskanglik,
. Diinya sevgisi
e Onyargililik gelmektedir.
e inkar sebeplerinin basinda sosyal baski gruplari gelmektedir.



KELAM OZETI

1. UNITE: KELAM iLMi

1. Kelam ilminin Tanimi, Konusu ve Amaci
< Amaci agisindan kelam, kesin deliller kullanarak ve karsit goruslu kisi ve gruplarin ortaya attigi siiphe ve itirazlari gidererek
islam inang esaslarini ispata giig kazandiran bir ilimdir.
% Konusu agisindan ise kelam, Allah’in zat ve sifatlarindan, peygamberlikle ilgili konulardan, baslangi¢ (mebde) ve sonlari (mead)
bakimindan varliklarin durumlarindan (yaratilis ve ahiretten) islam esaslarina ve vahye bagl kalarak bahseden bir ilimdir.
% Allah’a, peygamberlere ve ahirete iman islam dininin temel inang konularidir.
< Kelam ilmi de bu konular hakkinda vahyin bildirdikleri gercevesinde akli agiklamalar yapar.

Kelam ilminin li¢ temel konusu vardir:
% // Tevhid
< V/V Nibivvet
<%/ Ahiret

Kelam ilminin Diger isimleri

Kelam ilmi,

+// Dinin itikat esaslarini konu edindigi icin akaid

+// Dinin ashni olusturan akideyi, temel inang ilkelerini kendisine konu edindigi igin usdlii’d-din

V/ Konularinin agirhgini Allah’a iman, Allah’in birlenmesi (tevhid) ve sifatlari olusturdugu icin ilm-i tevhid

// Fikhin inangla ilgili yénlerini ele aldigi igin Fikh-1 Ekber (en biyik fikih)

V// Yéntem olarak daha ¢ok diisiinme ve akil yiiriitmeyi sectigi icin ilm-i istidlal ve nazar gibi ¢esitli adlarla da aniimistir.

“Kelam, islam dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini naslardan hareketle belirleyen ve akli ydntemlerle temellendirip destekleyen
bir ilimdir.”

Kelam ilminin Oncelikli Konular

V/ Allah’in varliginin delilleri

V' Allah’in birliginin delilleri

V/ Allah’in sifatlari ve fiillerinin delilleri

< Kelam ilminde dlemdeki diizen ve varliklarin gesitliligi, distnen insan igin Allah’in varlik ve birliginin en buylk kaniti kabul
edilmistir.

< Bu nedenle, evrenin nasil olustugunu disiinen kimse Allah’1 bulabilir.

¢ Kelam bu yoniyle benzer konulari ele alan akaid, tevhid ve usili’d-din gibi ilimlerden ayrilir.

% Zira builimlerde daha ¢ok inang esaslari agiklanir.

% Inang esaslari akli ve mantiki ydntemlerle delillendirme ve ispat yoluna gidilmez.

% Kelamin ikinci temel konusu nlbuvvettir.

% Allah, mesajlarini peygamberleri vasitasiyla insanlara ulastirir.

Buna gore nubiivvet,
< peygamberligin imkanini,
< diger peygamberlerin risaletini,

0,

% vahyi,

9

% ilahtkitaplari,

0,

% Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispatini kapsamaktadir.

Kelamin bir diger 6nemli konusu da ahiret inancidir.
Kur’an’da insanlarin bu diinyadaki s6z ve davranislarindan sorumlu olduklari dile getirilir.
Ahiret inanciyla ilgili deliller ortaya konarak ahiretin varligi ve asamalari hakkinda bilgi verilir.

< GazzalVden (6. 505/1111) sonraki kelamcilar déneminde kelam ilminin kapsam ve icerigi daha da genisleyerek felsefenin
konulariyla birlikte mantigin birgok temel konusu da kelamda yer almistir.
+ Budonemde kelam, bilinebilir (malum) olan hemen hemen tim konularla ilgilenmeye baslamistir.

Bir ilmin 6nemi, o ilmin konusuna ve muhtevasina gore belirlenip degerlendirilir.



Ayni sekilde o ilimle elde edilen bilginin degeri de insana sagladigi fayda ile dogru orantilidir.
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Zamanla temel konulari agiklamada izlenen yol ve ydntemlerin degismesi, felsefenin islam diinyasinda yayilmasi, dénemin
sosyal ve kilturel degisimlerine bagli olarak ortaya ¢ikan problemler kelamin konularinin da genislemesine sebep olmustur.
Bundan dolayi Gazzali (6. 515/1111) basta olmak tizere bazi kelamcilar, kelamin konusunun varlik (mevcud) oldugunu
soylemiglerdir.

Felsefe ile kelamin ig ice gectigi daha sonraki donemlerde ise kelamin konusunu - dinf esaslarla uzak veya yakin bir iligkisi
bulunmak sartiyla - bilinebilen her sey (malum) olusturmustur.

islam alimlerine gére iman, bilgi temeli (izerine kurulur.

Yanlhs bilgiler hem tevhid ilkesinin zedelenmesine hem de inang alaninda birtakim sapmalara yol agmaktadir.

Bilgisizlikten ve cehaletten kaynaklanan bu inanislarin diizeltilmesi ancak inang alaninda dogru bilgilenme ile miimkandiir.
iste kelam ilmi de ilahf vahye dayanan dogru bilgileri vererek insanlari yanlis inanglardan korumayi ve dogru inanci bilgi ile
temellendirmeyi amaglamistir. Boylece kelam, bir ilim olarak insanlarin inang konusunda dogru bilgilenmesini saglamaktadir.
Bu sebepledir ki islam 4limleri imanin tasdik ve ikrar boyutunun yaninda bilgi boyutunun olduguna da dikkat cekmislerdir.

Kelam ilminin temel amaci, diger islami ilimlerde de oldugu gibi insanin diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesini saglamaktir.
Dogru bilgi vererek insanlari yanhs inanglardan korumak.

Kisinin imanini taklit diizeyinden kurtarip tahkiki bir iman derecesine yiikseltmek.

Diger islam ilimleri icin saglam bir inang temeli olusturmak.

Amellerin bilingli ve ihlash bir sekilde yerine getirilmesini saglamak.

Sapkin duslince sahiplerine karsi inang esaslarini akli ve nakli delillerle korumak ve savunmak.

Hurafe ve batil inanglar konusunda Mislimanlari bilinglendirmek.

islam’a yoénelik siiphe ve itirazlari akli ve nakli delillerle ¢iiriiterek cevap vermek.

2. Kelam ilminin Dogusu ve Gelismesi

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra gelisen fikri ve siyasi olaylar, yeni anlayis ve farkli yorumlari da beraberinde
getirmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayip hicri birinci asri igine alan bu siireg kelam ilminin dogmasina zemin hazirlayan
“ilk fikrT hareketler” devri olarak isimlendirilir.

Bu donemde yasanan siyasi olaylar ve ihtilaflar nedeniyle ortaya ¢ikan

biyuk glinah isleyenin durumu,

iman-amel iliskisi,

kader meselesi,

insan fiilleri ve

hilafet gibi meseleler, inangla ilgili bazi tartismalari ve farkli yeni yorumlari da beraberinde getirmistir.

Bu dénemin en énemli ismi, imam-1 Azam Ebu Hanife’dir (6. 150/767).

Onun inangla ilgili konulari ele alan en 6nemli eseri ise Fikh-1 Ekber adli risalesidir.

Hicri I. asrin sonlari ile Il. asrin baslarindan itibaren Mislimanlar arasinda goris ayriliklari artmis, siyasi ve itikadi mezhepler
ortaya ¢ikmaya baslamistir. islam diisiince tarihinde inang konulari iizerinde diisiinme ve bu alanda ilk defa akla dayal
yontemleri kullanma Mutezile ile baslamistir.

Mutezile,

bilyuk gunah isleyenin durumu (mirtekib-i kebire),

et meselesi,

Kur’an’in yaratihp yaratilmadigi (halku’l-Kur’an),

Allah’in gorilmesi (Ruyetullah),

Allah’in sifatlari ve kader meselesi gibi hususlar temel tartisma konularini olugturmustur.

Mutezile, Hasan el-Basri’nin (6.110/728) ders halkasindan ayrilan Vasil b. Atd’nin (6. 131/748) 6nciliigiinde bir ekol haline
gelmistir.

Hicri Ill. asirda inang alanindaki ana ekoller ortaya ¢ikmigtir.

Bu dénemde belirgin bir sekilde ekollesen Ehl-i siinnet iki gruba ayrilarak gelismistir.

Biri Ashabu’l-hadis, Ahmed b. Hanbel’in (8. 241/855) énciiliik ettigi akimdir.
Buhari, Muslim, Ebu Dav(d, Nesai, Tirmizi gibi hadisgiler naslari anlamada akilla hareketi etme benimseyen Mutezile’ye karsi
cikmigtir.

Digeri grup vahyi akilla yorumlayanlardir.
ibn Kiillab (6. 240/854) ve Haris el-Muhasibi’nin (6.243/857) Ehl-i siinnet diisiincesinin habercileridir.



e Hicri IV. asir, Ehl-i siinnet kelam ekoliniin kurulus donemidir.

e  Mutezile egemenligi, daha 6nce Mutezile olan Eb{’lI-Hasan el- Es’ari (6. 324/936) ile sona ermistir.

e  Es’ari, kelam anlayisini Basra ve Bagdat’ta yaymistir.

e Ebu Mans(r el-Matiridi (6.333/944) de Maveralinnehir’'de yaymistir.

e Ehl-i siinnet ekollerinde bilginin kaynaklari havass-i1 selime, akl-1 selim ve haber-i sadik olarak kabul edilir.

Vahiy Akil
e  Ehl-i stinnet vahyi akli ilkelerle temellendirmislerdir.
e  Felsefi eserlerin tercimelerinin de etkisiyle kelami tartismalar baglamistir.

e Eg’ar?’nin yorumlarini Bakillani (6. 403/1013) ve imamii’l Haremeyn Ciiveyni (6. 478/1085) gelistirmistir.
e Matiridinin yorumlarini Eb{’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) gelistirmistir.

e  Kelam ilmi Gazzali (6l. 555/1111) ile birlikte yeni bir doneme girmistir.
. Gazzali, islam akaidiyle uyusmayan felsefi gériisleri elestirmis ve mantigi kelama dahil etmistir.
e Ayrica tasavvufla kelami uzlastirmaya da ¢aba gostermistir.

Gazzali 6ncesi doneme Mitekaddimin Dénemi adi verilir.
Gazzali sonrasi doneme Mdteahhirin Donemi denmistir.

Gazzal’den sonra yasamis Miteahhirin Donemi Unli kelam alimleri arasinda
e  Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
o el-Beyzavi (6. 685/1286),
e  Sa'duddin Teftazani (6. 793/1391),
e  Seyyid Serif Clircant (6.816/1413),
e ibni’l-HUmMAam (6. 861/1457) sayilabilir.

XIX. ylzyildan giinimiize kadar gegen siire Yeni ilm-i Kelam Dénemi olarak adlandiriimistir.

Bu donemde kelam ilmi, felsefi bir géris olarak materyalizmi bitiin bigimleriyle reddeden, biyoloji ve psikoloji disiplinleri izerinden gelen
Darwinizm ve Freudizm akimlarinin elestirilerini cevaplayan, yeni felsefi akimlari islam esaslari agisindan elestiren, tabif bilimlerden
yararlanarak

Allah’in varhigini kanitlayan, islam’in inang ilkelerini agiklayan bir ilim durumuna gelmistir.

3. Kelam ilminin islami ilimlerle iliskisi
islam alimleri kelami 6grenip gelistirmenin farz-i kifaye oldugunu belirtmislerdir.

e  Kelam ilmine gore bilgi elde etme yollarindan biri bes duyuya havass-i selime denir.
e Akl-1 selim; dogruyu yanlistan, iyiyi kotiden ayirma yetisidir.
e Haber-i sadik ise hem peygamberlerin haber verdigi vahiyler hem de mitevatir haber icin kullanilir.

“Dint ilimler iginde kulli olan kelamdir. Fikih, usdl-i fikih, hadis ve tefsir gibi diger ilimler ise cizi ilimlerdir.

VvV Mifessir, kelamcinin inceleme alanina giren seyler arasindan ézel birini yani Kitap’i alir ve onun tefsiriyle ugrasir.

/' Muhaddis, kelamcinin inceleme alanina giren seyler arasindan 6zel birini yani siinneti alir ve bunun siib(t yollarini aragtirir.
V'V Fakih bunlar arasindan &zel birini, yani mukellefin fiilini alir ve hikkiimlerini belirtir.

Oyleyse kelam ilmi biitiin dinf ilimlerin ilkelerini ispat gérevini yiiklenmis olmaktadir.”

(Gazzali, el-Mustasfa, C. 1, s. 5-7.)

islam dininin muhtevasini olusturan temel esaslar sunlardir:
v/ iman

v/ Amel

v/ Muamelat

V// Ahlak

Teftazani kelami islami ilimler igerisinde, “esrefii’l-ulim” en serefli ilim olarak saymistir.

4. Kelam ilminin Diger ilimlerle iliskisi

Kelam, dini meselelerde temel kaynak olan vahyi esas alir ve ele aldigi konulara din eksenli yaklasir.

Ayrica felsefeye gore insan igin bilgi kaynaklari sadece bes duyu ve akildir.

Kelamda ise insan bilgiyi ti¢ kaynaktan elde eder: Dogru haber (haber-i sadik), duyu organlarinin verileri (havass-i selime) ve akil (akl-i
selim).

Kelam metodu genel olarak vahiy ile akli bir arada tutmayi temel almaktadir.

Kelam ilmi basta felsefe olmak Gzere varlik alemiyle ilgilenen diger ilimlerle iligkilidir.



5. Kelam ilminin Yéntemi
Kelam ilmi tarihi slireg icerisinde iki temel bilgi kaynagina dayanarak yontemini gelistirmistir.
Bunlardan birincisi vahiy, digeri de akl-1 selimdir.

Kelam ilminin meselelere yaklasimi normatiftir.

Yani inang ve dislince ile alakal hususlarda kesin hiikiimler ve kurallar ortaya koyar.

“Cennet ve cehennem haktir.”,

“Inang esaslarini kalben tasdik eden miimindir.”,

“Inang esaslarindan herhangi birini inkar eden kafir olur.” gibi hitkiim ifade eden ciimle ve 6nermeler kelam ilminin normatif olusuna
ornektir.

Tarihi sureg igerisinde kelam ilmiyle alakal telif ve tercime pek ¢ok eser yayimlanmistir.
Bu eserlerden bazilari sunlardir:

1. el-Fikhu’l-Ekber, -1 A’zam Ebu Hanife (6. 150/767)
AliyyU’l-Kari' nin yaptigi serh, en gok taninan serhlerinden biridir. Tlrkgeye cevrilerek basiimistir.

2. Kitdbu’t-Tevhid, Ebu Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)
Kitabl't-Tevhid bir mukaddimeden sonra bes bélimden olusur:

1. ilahiyyat...

2. Nubivvet

3. Kazave kader...
4. Abhiret...

5. Abhiret...

3. el-ibane an Us(li’d-Diyane, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36)
Ehl-i sinnet kelam anlayisinin sistematik hale gelmesine zemin hazirlayan eserlerin basinda gelir.
Bir mukaddime ve on dort bélimden olusur.
e Ruyetullah, Allah’in cennette gorilecegini kabul etmeyen Mutezile'yi elestirilir.
e Halku’l-Kur’an konusunu isler.
e  “istiva, nuzdl, ayn, yed” gibi haberi sifatlari anlatir.
e  Allah’in ilim sifati,
e  Kader konulari,
o  Sefaat ve kabir azabi konularina temas eder...
e Hilafet meselesini ele alir.
e Bueser, Tirkceye de tercime edilmistir.

4. Matiiridiyye Akaidi, Nireddin Es Sabuni (6. 580/1184)
e Klasik kelam kitaplarinin konularini igerir.
e Tirkgeye tercime edilmistir.

5. Yeni ilm-i Kelam, ismail Hakki izmirli (1869-1946)
Yeni ilm-i kelam doneminin Tirkiye’deki en 6nemli temsilcisidir.
Bu eserinin en belirgin 6zelligi modern bilim ve felsefenin goruslerine en fazla yer verilen bir kitap olmasidir.

6. Kelam ilmine Giris, Bekir Topaloglu (1936-2016)
Son donemlerde yazilan kelam ilmine dair bir eserdir.

2. UNITE: KELAM iLMiNDE TEMEL MESELELER

1. Varhk Meselesi

inang ilkeleri (i¢ baslikta incelenir:
1. Allah’a imani igeren ilahiyyat,
2. Peygamberler ve kitaplara imani kapsayan nibivvat;
3. Melekler ve ahirete iliskin hususlari ele alan sem’iyyat.

e  Kelam ilminde bu ana konulara mesail (temel meseleler) ya da makasid (amaglar) adi verilir.
e Bunlarin anlasiimasi ve agiklanmasina yardimci olan varlik ve bilgi gibi konularina vesail ya da mebadi denir.

e  Kelamcilar, varlik (viicud) yerine, var olan (mevc(d) tzerine fikir yaratmusler.

e  Varlik, yoklugu mimkiin olmayan sey anlaminda “kadim / ezeli ifadesi kullanilir.
e Varhginin baslangici olan ve yoktan varlik sahasina ¢ikan seye de “hadis / yaratiimis” denir.

1.1. Allah-Alem iliskisi



Kur’an’da aleme iliskin ayetlerde, yasalarin arastiriimasi talep edilir.

Omer en-Nesefi (6. 537/1142), el-Akaidi’n-Nesefiyye’ye Sofistlerin goriislerini reddeder.

insanin bilgi edinme vasitalari da tgtiir:

“Saghkl duyu organlari, dogru haber ve akl-i selim.

ilham ise ehl-i hakka gore bir seyin gergekligi ve dogrulugu hususunda bir bilgi kaynagi degildir.”

Varlk ikiye ayrilir:
1. Kadim (Ezeli): Allah (zati ve sifatlar)
2. Hadis: Yaratilmig (alem)

Varlik Var olan, mevc(t

1.2. Madde
e Madde; sonlu ve sinirli olan, her biri Allah tarafindan yaratiimistir.
e Maddenin temelini teskil eden atomlardan (cevher veya ciiz) olusur.
° Bu atomlarin hareket, renk, sekil, tat, koku vb. akla gelebilecek her turlu niteligi ise araz adini alir.

1.3. Hayat

Alemdeki varliklari birbirinden ayiran temel 6zelliklerden birisi hayattir.

Bitkiler, hayvanlar ve insanlar hayat sahibi iken toprak, tas ve madenler canh degildir.

Es’ari kelamci Gazzali: “Biz aleme dlem, cisim, gok ve yer olarak bakmiyoruz, bilakis onu Allah’in yarattigi bir varlik (sun’ullah) olarak
degerlendirmeye aliyoruz.” (Gazzali, itikadda Orta Yol, s. 17.)

1.4. insan
Yaratilmis varliklar icerisinde insanlar; akil, idrak ve irade sahibi varlik kategorisini olusturur.

ibn Hald(n’un (6. 808/1406) kelamin aleme yénelik ilgisi:
Filozof, hareketli veya duragan olmasi agisindan cismi tetkik ederken, kelamci Yaratici’ya (Allah’a) delil olmasi yoniyle onu inceler.
(ibn Hald(in, Mukaddime, C. 2, s. 1087)

2. Bilgi Meselesi
e Kelamcilar, varliklarin gergekten var oldugu reddedilemez.
e insanin varliklara dair bilgi sahibi olmasi mimkiindiir.
e Evren sanal ve bir yanilsamadan ibaret degildir.

2.1. Bilginin Tanimi
e  Bir seyi oldugu hal izere bilme
e (Cahillik, siiphe ve zandan uzaklastiran nitelik
e insanin bilgisinden farkl bir bilgiye “kadim bilgi” ad verilir.
e insana ait bilgi ise 6grenme ile sonradan meydana gelen “hadis (yaratiimis) bilgi”dir.

2.2. Bilginin Kaynaklari

V// Havass-1 selime: Saglam duyular.
V'V Akl-1 selim: Selim akil.

V// Haber-i sadik: Dogru haber

2.2.1. Akl-1 Selim
e Akl diistinme, anlama ve kavrama gicudiir.
e  Selim akil insanin dogru karar vermesini saglayan akla denir.

Akl-1 selim
e Haber ve duyularin sagladigi verileri degerlendirip bilgiye dontstirr.
e Duyularin yanilma ihtimaline karsi duyu verilerinin saglamasini yapar.
Haber-i sadik
e  Mitevatir haber
e  Haber-ires(l (Kur'an ve Siinnet)
Havass-1 selime
e Dis diinyadan haber ve diger verileri alir.
o Aldigi verileri akla aktarir.

Bilgi Kaynaklarinin isleyis Semasi

Dinin temeli iman meselesinde akln islevi vardir.
imanin gergeklesmesi icin kisinin kalben tasdik etmesi esastir.



Ancak bu tasdik akilla degerlendirilir.

2.2.2. Haber-i Sadik

Guvenilir bir kisi olan peygamber araciligiyla insanlara duyuruldugu icin gercege uygun, dogru haberdir (haber-i sadik).

Dinin, ibadetlere iliskin alaninda aklin belirleyici rolinden bahsedilemez.

Kullugun yerine getirilecegi fiillerin ne oldugu, sekli, sayisi, bigimi vb. hususlar tamamen vahiy tarafindan belirlenir

Akil, ayet ve hadislerin belirledigi ilke ve hiikimlerin hikmetlerini, nedenlerini ve gerekgelerini anlamaya araci olabilir.

Hz. Omer’in, bir haccinda Haceriilesved’e yaklasip dokunarak éptiikten sonra “Cok iyi bilirim ki sen zarari ve faydasi olmayan
bir tag pargasisin. Eger Resulullah sana dokunmamig ve seni 6pmemis olsaydi seni asla 6pmezdim.” demesi,

Hz. Ali'nin “Eger din sadece akilla olsaydi, ben mestin uistiinii degil altini meshederdim; halbuki Resdlullah’i {istiini
meshederken gordiim.” buyurmasi, aklin yetki ve belirleyicilik sinirlarini ortaya koyan érneklerdir.

Dogru haber ise onlara gore gergege (vakiaya, realiteye) uygun olan haber demektir ve iki kisma ayrihr:
Miitevatir Haber: Yalan lzerine birlesmelerini aklin imkansiz gordugi bir toplulugun rivayet ettigi haberdir.
Peygamberden Gelen Haber: Peygamberin verdigi haber ya da bilgidir.

2.2.3. Havass-I Selime

Duyu organlari kelamcilar tarafindan bilgi kaynaklari igerisinde 6nemli bir yere sahiptir.

Onlara gore herhangi bir eksiklik ve kusuru bulunmayan duyularla elde edilen bilgiler; aklin, dogruluguna apagik hikim verdigi
zorunlu bilgilerdir.

islam’da vahiy temel bilgi kaynaklarindandir ve haber-i sadik basligi altinda degerlendirilir.

2.3. iIman-Bilgi iliskisi

Kelamcilarin bilgi konusuyla ilgilenmelerinin temel sebeplerinden birisi de imanla bilgi arasindaki dogrudan iliskidir.
iman; bilingli bir tasdik, benimseme ve kabullenme eylemidir.

Tasdikin bulunmadigi soyut bilme, iman degildir.

Miimin olmak igin sadece bilmek yeterli degildir.

2.4. Akil-Vahiy iliskisi
Kelamcilar; saglikli digstinebilen anlaminda “akl-1 selim olmayi kabul eder.

3. Delil

Kelime anlami itibariyle delil; mirsid, rehber ve kilavuz anlamina gelir.
Terim olarak ise, “dogru bir diislinceyle bakildigi zaman, insanin sonuca ulagmasini saglayan sey” demektir.
“Kendisiyle baska bir seyin de bilgisine ulagilan sey” olarak da tanimlanmistir.

3.1. Nakli Deliller

Onciilleri, ayet ve hadislere dayanan delile nakli ya da dinf delil denir.
islam’a gére akil ile nakil arasinda uyumluluk iliskisi vardir.
Sahih nakil ile selim akil birbiriyle ¢elismez.

3.2. Akli Deliller

Onciilleri akla dayanan delile akli delil denir.

Mesela “Alem degiskendir, her degisken sonradan meydana gelmistir.” ciimleleri birer akli delildir.

Biz alemin degiskenligini ve boyle olanin sonradan meydana geldigini, duyu organlarimizla veriler elde edip akhimizla idrak
ederiz.

Kesin olan akli delile burhan ve huccet adi da verilir.

Akil yirttme (istidlal) ¢ sekilde olur:

1.

Biitiinden pargaya veya sebepten sonuca gidis.
Buna timdengelim (ta’lil, deduiksiyon) denir.
“Butln insanlar 6lumladr.

Ali de bir insandir.

O halde Ali de olumludir.” gikarimi gibi.

Pargadan biitiine veya sonugtan sebebe gidis.
Buna da timevarim (istikra, endiksiyon) adi verilir.
“Ali, Ahmet, Mehmet 6lumluddr.

Ali, Ahmet, Mehmet birer insandir.

O halde bitln insanlar 6limladar.” ¢ikarimi gibi.

Pargadan pargaya gidis
iki sey arasindaki benzerlige dayanarak birisi hakkinda verilen hitkkmii digeri hakkinda da vermek.
Bu da kiyastir (temsil, analoji).



e “Aliinsandir.

e Ali 6lumluddar.

e Ahmet de insandir.

e O halde Ahmet de olumludir.” gikarimi gibi.

e Kelamcilar hem nakli hem de akli delilleri kullanmislardir.
o Nakli deliller olarak ayetleri 6ne gikarken akli delillerde timdengelim, timevarim ve kiyas yontemlerine basvurmuslardir.
o Varlik, bilgi gibi kelami konularin izahinda kelamcilar bilimsel verilere, tecriibeye, deney ve gozleme de yer vermislerdir.

islam’da Dinf Hiikiimler Ug Baslikta incelenir
e itikadi Hiikiimler: Akaid ve kelam ilimlerinin inceledigi iman esaslari ve inangla ilgili konulardir.
¢ Ameli Hiikiimler: Fikih ve islam hukuku ilimlerinin inceledigi ibadet ve muamelat konularidir.
e Ahlaki hitkiimler: Ahlak ilimlerinin inceledigi iyi ve kotu huylar, kalbi ve vicdani hiikiimlerle ilgili konulardir.

4. Hiikiim
° Hukim, mantik ilmi ile dinde farkh bigimlerde tanimlanir.
e Dinde miukelleflerin davranislari ile ilgili farz, vacip, slinnet, haram gibi nitelemeleri koyan dinf hitaba hiikiim adi verilir.
e Hikimler “dini hikidmler” ve “akli hiikimler” olarak ikiye ayrihr.

4.1. Dini Hiktmler
Dint hiikiimler (ahkam-i ser’iyye, ahkam-1 ilahiyye), ayetlerden ve mitevatir stinnetten gikarilan hikimlerdir.

Dinin getirdigi bu hiikimler ii¢ bashk altinda incelenir:
1- itikadi Hukiimler
2- Ameli Hikimler
e ibadetler
e Muamelat
3- Ahlaki Hikimler

itikadi Hikimlerin Ozellikleri
V/ Kesinlik

v/ Agiklik

V/ Degismezlik

V// Béliinemezlik / Bitiinlik

4.2. AkIT HikGmler
e VicOb (gereklilik ve zorunluluk), imkan (olabilirlik) ve imtind’ (imkansizlik).
e  Bir seyin varligi zorunlu olursa buna vacib (zorunlu) denir.
e Varhgi ve yoklugu esit derecede imkan dahilinde olursa miimkin ya da caiz denir.
e Yoklugu zorunlu, varligi ve gerceklesmesi imkansiz olursa miimteni (imkansiz) denir.

1- Vacib: Varlig1 zatinin geregi olan, var olmak igin bir sebebe muhtag olmayan, yoklugu distnilemeyen varlik demektir.

e Yoklugu kabul etmemesi kendiliginden ve zatindan dolayi olursa buna vacib li-zatiht (varligi kendinden zorunlu) denir ki Allah’in

zati bunun 6rnegidir.

e Varhginin zorunlu olusu ve yoklugu kabul etmemesi baska bir seyden dolayi olursa buna da vacib li-gayrihi (varligi baskasi

sebebiyle zorunlu) adi verilir ki 6rnegi, Allah’in sifatlaridir.

Akli Hikiimler Ug Baslikta Ele Alinir

V// Vacip: Aklen varligi gerekli ve zorunlu olan.

'/ Miimkin: Aklen varligi da yoklugu da esit derecede imkan dahilinde olan.
v/ Miimteni: Aklen varligi ve gergeklesmesi miimkiin olmayan.

Vacib li-zatihi su ozellikleri tasir:
e Vacibin varligindan 6nce yokluk disiiniilemez.
e Ne kadar geriye gidilirse gidilsin, vacibin olmadigi bir an yoktur.
e  Yani vacib, ezelidir.
e  Sonradan meydana gelmis degildir.

e  Ezeliolan zatin ebedi olmasi da zorunludur; vacibin sonu yoktur.
e  Ezelilik, zorunlu olarak ebedi olmayi gerektirir.

e Vacib varlik, varligini baska bir sebebe ve varliga borglu olmadigi igin, bu sebebin ortadan kalkmasi ile vacibin varliginin sona

ermesi dislinilemez.



e Vacib varlik, atomlardan, pargalardan, sekillerden meydana gelmis, cisme ait diger 6zellikleri tasiyan bilesik bir varlk degildir;
mutlaktir.

Miimkin (Caiz):
e Varhgi veya yoklugu zatinin geregi olmayan, var olmak igin bir sebebe muhtag olan, var olmasi da yok olmasi da esit derecede
imkan dahilinde bulunan varhktir.
e Allah disinda kalan tiim varliklar miimkin varhklardir.

Miimkinin iki 6zelligi vardir:
a) Varolmak igin bir sebebe muhtagtir. Bu sebep (ya da var edici ve yaratici varlik), onun var olmasini yok olmasina tercih eder,
onu yokluktan varliga ¢ikarir.
b) Sebebinden 6nce veya sebebiyle ayni anda var olmasi disiiniilemez. Bundan dolayi, sonradan meydana gelmis ve yaratiimis
varhktir.

Miimteni: Muhal ve mistahil de denilen mimteni, yoklugu zatinin geregi ve zorunlu olan, dis diinyada varligi disiiniilemeyen, varligi ve
gerceklesmesi imkansiz olan demektir.
e Mesela birbirine zit iki sey ayni anda, ayni yerde bir arada bulunamaz, bir sey ayni anda hem siyah hem beyaz, hem hareketli
hem hareketsiz olamaz; ¢linkii boyle bir sey imkansizdir.
e  Yaraticinin birden fazla olmasi, Allah’in eksiklik sifatlariyla nitelenmesi de aklen imkansizdir ve diisiintilemez.
e Cunka ilah demek, her tirli yetkinlik niteligine sahip ve her tirli eksiklikten uzak varlik demektir.
e  Zorunlu olarak bu 6zellikleri tasimayan varliga ilah denilemeyecegi icin, Allah’in saydigimiz niteliklerin ziddini tagimasi
imkansizdir.
e Allah’in disindaki insan ve tabiat gibi her sey mimkin varliklardir.

VAHIY-AKIL iLiSKiSi
e  Vahiy, Yaratici Kudret’in genel olarak varliklarla, 6zel olarak da insanlarla miinasebet kurup onlari belli tavir ve tutumlar
takinmaya ¢agirdigi ilaht bir faaliyettir.
e  Elbette ki bu faaliyetin akilla iliskisi vardir.
e Vahyin akla, seriatin hiikimlerini 6grenme ve uygulamada da aklin vahye ihtiyaci vardir.
e Akl vahiyden 6nce gelmektedir ve vahiy akla baghdir.
e Akl olmayanin sorumlulugu da yoktur.

3. UNITE: DiNiN ANLASILMASINDA FARKLI YORUMLAR

1. Din ve Dini Yorum
e  Din, Allah tarafindan insanlari dogruya sevk etmek lzere vahiy yoluyla gonderilen ilahi kurallar bitinaddr.
e Dinin ve dinf kaynaklarin farkli yorumlanmasi bazen ayrismalara sebep olsa da olumlu degerlendirildiginde dinf ¢ogulculugun ve
zenginligin sebebi ve kaynagini teskil etmistir.

Din (islam) ve dini yorum arasindaki temel farklar:

/' Din tektir. Dini yorumlar ise birden fazla olabilir.

V// Din evrenseldir. Dini yorumlar bélgeseldir.

V// Din vahye dayanir. Dini yorumlar ise kisilerin géruslerine dayanir.

// Dinin hiikiimleri degismez. Dini yorumlar degisebilir.

// Din baglayicidir. Dini yorumunun herkese yonelik bir baglayicihg yoktur.

2. Dini Yorumlarla ile ilgili Bazi Kavram ve Yaklagimlar
e  Tum dinlerin esasta U¢ ana temeli oldugu bilinmektedir.
e Bunlar; inang, ibadet ve ahlaktir.
e Dinler daha gok ibadetler ve ritleller yoniyle birbirinden ayrilir.
e Dinlerde inang ve ibadet konularini tamamlayan unsurlar ise ahlaki hiikimlerdir.
e Ahlak, insan davranislarinin temelini olusturur.
e  Buna gore her dinin inang temelini ifade etmek lzere itikad veya akaid kavrami da kullanilir.
e Fikih bizim ibadet hayatimiza dair prensipleri ele alir.

Din (islam) Dini Yorum
e  Tektir. Birden fazla olabilir.
e  Evrenseldir. Bolgeseldir.
e  Vahye dayanir. Mezhep larinin gorislerine dayanir.
e  HikUmleri degismez. Yorumlar degisebilir.
e  Baglayicidir. Sadece kabul edenleri baglar.
e insanin olaylara bakisini, onlari algilayisini etkileyen bir cok sebep vardir.

3. Yorum Farkliliklarinin Sebepleri



Her insan, dogasi itibariyle farkhdir.

Bu farklilik onun dinf tutumlarinda da gérilebilir.

Dinin inang ve ibadet alanlarinda ortaya gikan bu farkli yorumlara mezhep denir.

Mezhepler, islam’in itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri ve dinin anlasilma bigimleri ile ilgili olusumlardir.

inang alaninda farkliliklarin ortaya ¢cikmasinin birgok sebebi vardir:
Dini Metinlerin Lafizlarindan ve Anlamlarindan Kaynaklanan Sebepler:

Bazi dinf metinler agik, anlasilabilir iken bazisi da daha kapali ifadelere sahiptir.

Miutesabih ayetler denen bu grup metinler birgok sekilde anlasilmaya musaittir.

Dolayisiyla ayni dinf metnin farkli sekillerde anlasiimasi ve anlatilmasi miimkandar.

Ozellikle Allah’in zati ve ahiret inanci gibi temelde insan idrakini asan konulardaki dinf metinler buna érnek verilebilir.

Hilafet Meselesi ve Siyaset:

Peygamberimizden sonra devlet baskaninin kim veya kimlerden olacagi konusu...

Asll itibariyle inancin alani olmamakla beraber daha sonraki donemde kelam kitaplarina girmistir.
Ozellikle Sia’nin et konusunu imanin sartlari arasinda saymistir.

Ehl-i siinnet ve diger kelam mektepleri de Sia’ya cevap vermek (izere tartismak durumunda kalmislardir.

Maislimanlar Arasindaki i¢ Savaslar:

Dort Halife Donemindeki siyaset tartismalari ve i¢ savaslar, Mislimanlarin din anlayislarinda derin izler birakmistir.

Daha sonraki donemlerdeki Mislimanlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ¢atismalarda kimin ya da hangi
grubun hakli oldugu konusunda bu tartisma ve savaslari diistinerek fikir ylratmusglerdir.

i¢c savaslarda Miisliimanlarla Mislimanlarin savas sebebiyle birbirlerini 6ldiirmeleri yeni itikadi tartismalari glindeme
getirmistir.

Yabanci Din, Kiltir ve Medeniyetlerin Etkisi:

Fetihlerle ti¢ bliyik medeniyetle; Misir, Roma ve Sasanilerle yuz ylze gelmistir.

Muslimanlar arasinda yeni tartismalar ve farklilasmalar olmustur.

Allah’in sifat ve isimleri, kader ve hir irade, Allah’in kelami, Allah’in gérilmesi gibi konular, Cebriye gibi mezheplerin ortaya
¢tkmasina neden oldu.

islam’in insanlara Tanidigi Fikir ve Vicdan Hiirriyeti:

islam’in akla sinir koymamasi, 1srarla insanin diisiinmesini, aklini kullanmasini istemesi, mezheplerin dogusunda etkili faktérlerden biridir.

insanin Diistinen Varlik Olmasi:

Meydana gelen ihtilaflar ve kelami tartismalarin ortaya ¢ikisini hazirlayan sebeplerin en baginda insan gergegi yatmaktadir.
insan diisiinen, akleden bir varliktir.
islam’in insana tanidigi fikir ve ifade hiirriyeti &zgiir diisiincenin 8niinii agmistir.

4. itikadi ve Siyasi Yorumlar

insan toplumsal bir varliktir.

inang ve siyaset, insan hayatini etkiler.

islam toplumlarinda ortaya cikan farkl anlayislar hayati kolaylastiran diisiince zenginlikleridir.
Yorumlar, dini anlama ve uygulamada Muslimanlarin yararlandiklari bir alandir.

Farkli kiltiirler islam’i kolayca benimsemesinde yorum farkliliklari etkili olmustur.

4.1. Ehl-i Sinnet

Ehl-i sinnet ve’l cemaat, Hz. Muhammed’e uyan ve onun yolundan yiriyen kimselere verilen bir isimdir.
Ehl-i sinnet’in gorusglerinin sekillenmesinde etkili olan isimlerin baginda Hasan Basri ve Ebu Hanife gelmektedi.

Ehl-i siinnet’in genel gorisleri:

Allah vardir, birdir, esi benzeri yoktur ve O’na mahsus sifatlar vardir.

Allah, her seyin yaraticisidir.

iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibarettir.

iman ve amel birbirinden farklidir.

Amel imanin bir pargasi degildir.

inandig1 halde dinin emir ve yasaklarini yerine getiremeyen kimse haramlari helal saymadik¢a dinden ¢ikmaz.
insanlar hiir irade sahibidirler ve yaptiklarindan sorumludurlar.

Allah her topluma peygamber gondermistir.

Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusudur.

Ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Onun peygamberligi evrenseldir, tim cihana samildir.
Kur’an Allah’in vahyidir ve Allah’tan geldigi gibidir, degismemistir.

insanlar éldiikten sonra tekrar diriltileceklerdir.

Cennet ve cehennem haktir.



o ..
o ilk dort halifenin hilafet sirasi; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali seklindedir.
e  Bir mUmine kafir demek dogru degildir. Ehl-i kible (namaz kilan bir kimse) tekfir edilemez.

4.1.1. Selefilik
e  Selef; 6nceki anlamina gelir.
e  Selef derken Ehl-i siinnetin dnciileri kastedilir.
o Selefilik; Allah’in sifat ve fiillerini higbir yorum yapmadan olduklari gibi kabul edip iman eden yaklagimdir.
e  Sahabe doneminden sonraki ilk devir mezhep imamlari, fikih ve hadis dlimleri Selefiyye olarak kabul edilir.
e Selefiyye mezhebi sonraki asirlarda Ahmed b. Hanbel’in fikih ekoliine bagh alimler tarafindan devam ettirilmistir.
e Mutezile ekolliniin akaid konularindaki akli yorum ve agiklamalarina karsi ¢ikmistirlar.

Selef alimlerinin mitesabihat ile ilgili gorusleri su yedi temel prensip lizerine bina edilmistir:

V/ Takdis: Allah’i sanina uygun diismeyen seylerden tenzih etmek.

V// Tasdik: Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Allah’i bizzat kendisinin ve peygamberinin tanittigi gibi bilip tasdik etmek.

/' Aczini itiraf etmek: Mitesabih ifadeler konusunda tevil ve yorum yapmadan bu konuda aczini kabul etmek.

V// Siik{it (susmak): Miitesabih ifadeleri anlamayanlarin bunlar hakkinda soru sormayip susmalari.

v/ imsak (uzak tutma): Miitesabih ifadeler (izerinde yorum ve te’vilden kendini alikoymak.

V'V Keff: Mitesabih olan hususlarla zihnen bile mesgul olmamak.

V' Marifet ehlini teslim: Miitesabihe giren konulari bilmesi miimkiin olan Hz. Peygamber’in, sahabenin ve otorite limlerin sdylediklerini
kabul ve tasdik etmek.

Selefiler, konulari ele almalari bakimindan iki kisma ayrilabilir.
e Onceki yani ilk ddnem (Miitekaddimin) Selefiyye ve daha sonraki (Miteahhirin) Selefiyye.
e ilk dénem Selefi alimleri konulari genel ifadelerle agiklamakla yetindikleri halde daha sonraki dénem Selefi alimler ise detaylara
onem vermistir.
o  Selef gizgisindeki gorusleri dile getiren eserlerin ilk 6rneklerinden biri Ahmed b. Hanbel’in er-Red ale’z-Zenadika ve’l-
Cehmiyye’sidir.
e Sonraki donem Selef dlimlerinin basinda ise ibn Teymiye gelmektedir.

4.1.2. Eg’arilik

Es’ari 873 tarihinde Basra’da dogmus, kirk yasina kadar Mutezile mezhebine bagli kalmistir.

Mutezile’nin gorislerini doyurucu bulmadigi icin bu mezhepten ayrilmis, Ahmed b. Hanbel’in izinden giden hadisgilere katilmistir.
Daha sonra Es’ariligin dncisl olmustur.

Es’arl Mutezile gibi mezhepleri reddetmistir.

Es’arilik;
e  Bakillani (6. 403/1013),
e  Cuveyni (6. 478/1085),
e  Gazzali (6.505/1111),
e  Fahreddin Razi (6. 606/1210),
e  Beyzavi (6. 685/1286),
e  Teftazani (6.792/1390)
e  Seyyid Serif Clrcani (6. 816/1413) gibi kisilerce bir ekoli olarak devam etmistir.

e  Es’arilik, Mutezile’ye karsi tez olarak dogmustur.
e  Eg’arilik daha ¢ok Misir, Irak, Suriye, Kuzey Afrika ve Endonezya’da yayilmistir.

Es’ariligin bazi goriisleri:

/V/ iman: Hz. Peygamber’i, vahiy yoluyla Allah’tan alip teblig ettigi hususlarda kalben tasdik etmekten ibarettir.

Es‘arilerden Beyhaki ve Beyzavi; kalpteki tasdikin dille ifade edilmesini de sart kosmuslardir.

v/ Marifetullah (Allah’in bilinmesi): Akil higbir seyi vacip kilamaz. Akil, Allah’i bulabilecek gugte bile olsa Allah’i bilmek dinen vaciptir.
Aklen inanmayi zorunlu kilacak bir durum s6z konusu degildir. Seriattan, dinden haberi olmayan insan, hig bir seyden sorumlu degildir.
vV Nuibiivvet (Peygamberlik): Nibuvvet igin erkek olmak sart degildir. Kadin da peygamber olabilir.

v/ Giig Yetirilemeyen Seyle Teklif: Allah’in insanin giiciiniin disinda kalan bir seyin yapilmasini emretmesi ve kullarini bununla miikellef
tutmasi caizdir. v/ Sefaat: Sefaat haktir ve kiyamet giinii gerceklesecektir.

V// Ri'yet (Allah’in gérilmesi): Allah’in ahirette muminler tarafindan gozle gérilmesi mimkundir ve gorilecektir.

Sadece Es‘ariyye’yi konu alan eserler yazilmistir:
e ibn Asakir’in Tebyinu kezibi’l-mufteri,
e  Ebu Azbe’nin er-Ravzatu’l-behiyye,
e Seyhiilislam Esad Efendi’nin Risale fi’htilafati’l-Maturidi ve’l-Es’ari



4.1.3. Maturidilik
e Ebu Mansr el-Maturidi’nin (6. 333/944) gorislerini benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i siinnet mezhebine Maturidiyye denilir.
e Maturidi yaklasik 852 yilinda Ozbekistan’in Semerkand sehrinin bir kdyi olan Maturid’de dogmustur.
e Kelam, mezhepler tarihi, fikih usulii ve tefsir alanlarinda otorite oldugu gorulir.
e  Ehl-i siinnetin temel prensiplerini nakli ve akli delillerle savunmus olan Maturidi, Mutezile ve Sia’nin gorislerini elestirmistir.
e Hanefi mezhebine bagli insanlarin bulundugu bir gevrede yasamis olan Maturidi’nin Te’vilati-’I-Kur’an ve Kitabu’t-Tevhid isimli
eserleri bize kadar ulasabilmistir.
e 944 yilinda yine Semerkant’ta vefat etmistir.

Maturidiyye bazi konularda daha akilci davrandigindan Es’ariyye ile Mutezile arasinda yer almistir.
e irade, kader, hiisiin-kubuh, hikmet vb. konularda akli dnceleyen bir tutum sergilemistir.
. Maturidi, Ebu Hanife’nin akaid konusunda koydugu prensipleri agiklayip gelistirmistir.

Maturidi’den sonra bu mezhebin gelismesine

Hakim es-Semerkandi (6. 342/953),

EbU’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100),

Ebl’l-Muin en-Neseft (6. 508/1115),

Necmeddin Omer en-Nesefi (6. 537/1142),

Nureddin es-Sabuni (6. 580/1184),

Kemaleddin ibni Himam (6. 861/1457) gibi alimler ciddi katkilarda bulunmustur.
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Maturidilik daha ¢ok Turkiye, Balkanlar, Kafkasya, Orta Asya, Cin, Hindistan ve Pakistan’da yayilmistir.

Maturidiligin bazi gorusleri:

V/ iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibarettir.

v/ Amel imandan bir ctiz degildir. Allah Kur’an’da bu ikisini ayri kullanmistir.

/' Insanin akil yoluyla Allah’in varligina ulasmasi miimkindiir.

VV/ Kur’an Allah’in kelamidir; kelam Allah’in zati ile beraber olan ezeli bir sifattir. Ancak Kur’an harfleri ve sesleri sonradan yaratilmistir.
'V Insanin fiillerini Allah yaratir, insan kesb eder. insan biitiin fiillerinden sorumludur.

v/ Miirtekib-i kebire (buyik glinah isleyen kimse) giinahi helal saymadikg¢a dinden ¢ikmaz.

v/ Allah, ahirette gorilecektir. Fakat biz bunun keyfiyetini bilemeyiz.

Maturidi’nin eserleri yaninda
e  EbU’lI-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratu’l-Edille ve et-Temhid li-Kavaidi’t-Tevhid;
e Nureddin es-Sabuni’nin el-Bidaye fi Usuli’d-Din
e Omer en-Nesefi’'nin Akaidu’n-Nesefi adli eserleri Maturidiyye mezhebinin temel eserleri olarak sayilabilir.

4.2. Haricilik
e  Siffin Savasindan sonra (M.S. 657) gergeklesen Hakem Olayinda (Tahkim Hadisesi) Hz. Ali’yi destekleyen bir grup Hz. Ali'"den ve
ordusundan ayrilmistir.
e Bunlara ayrilan, terk edip giden anlaminda Harici denmistir.
e  Bunlar “...HUkim yalnizca Allah’a aittir...” ayetini delil gostererek kendileri disinda, savasan herkesi kiifiirle suglamiglardir.
e Haricilik MUslimanlar arasinda ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi nitelikli ilk harekettir.

Hariciligin dogusunda etkili olan sebepler:
a. Haricilerin ¢olde yasayan kimseler olarak sehir hayatina ve kiltiriine uyum saglayamamasi,
b. Kureys'in merkezi otoritesine duyulan tepki,
c. Hz. Osman déneminde Umeyye ogullarinin istismariyla olusan yanlisliklar,
d. Sadece Kur’an’in zahiri yorumuna dayali din anlayisi.

Haricilerin goriisleri:

V// Islam’in en ideal uygulamasi Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde olmustur.

v/ Halife olmak igin Kureysli olmak sart degildir.

V/ Zalim yéneticilere isyan etmek zorunludur.

v/ Amel ile iman bir butindur. Biyik giinah isleyen kisi dinden gikarak kafir olur.

VV/ Hz. Osman ilk alti yildan sonra, Hz. Ali de Hakem Olayini kabul ettigi icin kiifre diismustiir.

4.3. Murcie
e Mircie; erteleyen geriye birakan, tehir eden kimse demektir.
e Mirtekib- i kebirenin inanci ve ahiretteki durumuiile ilgili herhangi bir karar verilmez.
e Boyle bir kisinin hitkmini Allah’a havale eden mezhep anlamindadir.

e  Buyulk gtinah isleyenlerin hilkmiinl 6bur diinyaya biraktiklarindan dolayi mezheb Miurcie (geri birakanlar) ismini almistir.
e Miircie, Haricllerin agiri fikirlerine, siddet eylemlerine ve siyasi gekismelere bir tepki olarak dogmustur.

e  Bazi Misluimanlar siyasete karismamayi esas alarak sosyal olaylardaki tavirlarini itikadi alana da tasimislardir.

e  Boylece Miircie mezhebi ortaya ¢ikmistir.



Miircie’nin bazi gorugleri:

V// Buyuk giinah sebebiyle insan imandan ¢gikmaz, kifre de diigmez. Fasik olur. Durumu Allah’a kalmistir.
// iman; Allah’1 ve Resuliini bilmek ve tanimaktir. Kifiir Allah’i bilmemektir.

v/ Amel imanin pargasi olmadigindan amele bagli olarak iman artmaz veya eksilmez.

4.4. Sia
e  Sozliikte grup, topluluk, taraftar ve yardimcilar anlamlarina gelir.
e  Dordinci Halife Hz. Ali'nin tarafini tutanlarin ve onun diger biitin sahabilerden tstin oldugunu kabul edenlerin mezhebidir.
e Sia, hilafetin nas ve tayin yoluyla Hz. Ali'ye ve soyuna tahsis edildigini iddia eder.
e Bu mezhep dinf ve fikrf olmaktan ¢ok hilafet tartismalarindan dogmus siyasi bir mezheptir.
e  Sia’'ya gore Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ali’nin halife olacagini agiklamistir.
e Sii kaynaklarda gecen ve Gadir-i Hum hadisi diye bilinen hadis, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin halife olacagini
gostermektedir.

Hashasiler (Hasisiler):

e Fatimi halifelerinden Mustansir Billah’in 6liminin ardindan (1094) yerine gegcemeyen biyik oglu Nizar'in ve soyunun etini
savunan Hasan Sabbah, 483 (1090) yilinda basta Alamut olmak {izere iran ve Irak’taki gesitli kaleleri ele gegirerek Nizari
teskilatini kurmaya muvaffak oldu.

e Xll. yGzyilin baslarinda Selguklularin hakimiyetinde bulunan Suriye’de Cebeliensariye’nin biitln kaleleri Nizariler tarafindan
zaptedildi.

e Bu bolgede teskilatlanmis olan Nizariler, genellikle Alamut’ta oturan ve “seyhi’l-cebel” denilen liderlerinin emriyle muhalif
Musliiman gruplara ve Haglilara karsi saldirilar dizenlemisler, esrar icirilen fedaileri vasitasiyla ¢ok sayida devlet adamina karsi
suikast tertip etmislerdir.

e  Hagsisiler; Sifler’e, Hristiyanlara ve Yahudilere saldirmamislardir.

e  Hasisiler’in en 6nemli 6zelligi gizli cemiyet halinde tegkilatlanmalaridir.

e  Butopluma giren kisiler fedailer, refikler, dailer ve davetin 6nde gelen kisileri seklinde bir siniflandirmaya tabi tutuluyorlardi.

e Liderlerine karsi mutlak surette itaat gostermek, emredilen her seyi yerine getirmek zorunda idiler.

Gadir-i Hum Olayi
e  Gadir-i Hum olayi Stinni muhaddislerin naklettikleri hadislerde de gegmektedir.
e Muslim’in rivayetinde ise Res(l-i Ekrem’in, Mekke ile Medine arasindaki Him adi verilen bir mevkide yaptig konusmada
o6luminin yaklastigina isaret ettigi, ashabina Allah’in kitabini ve Ehl-i beytini (sekaleyn) biraktigini belirttikten sonra Allah’in
kitabina sarilmalarini tavsiye ettigi ve Ehl-i beyti konusunda onlara Allah’i hatirlattigi seklindeki rivayet kaydedilmistir.

Sia’nin bazi goriisleri:

V/V/ Hz. Peygamber’den sonra Misliimanlarin en Gstiini Hz. Ali’dir. Halifelik ve et, ¢c6ziimii insanlara birakilabilecek islerden degildir.
Hilafet meselesi dinin asillarindandir ve bir kimsenin mimin olabilmesi igin eti kabul etmesi gerekir. Hilafet nas ve tayin iledir.

V/ Imamlar peygamberler gibi biiyiik ve kiigiik giinahlardan korunmuslardir. (Masum anlayisi)

V// ilk ¢ halife hilafeti Hz. Ali'nin elinden almislardir. Bu sebeple zalimdirler. Onlara uyanlardan uzaklasmak (teberri) gereklidir.

V// Buyiik giinah igleyenler tévbe etmeden éliirlerse ebedi olarak cehennemde kalirlar.

4.5. Mutezile

e  Kelime olarak ayrilanlar ve uzaklasanlar anlamina gelir.

e Mutezile; Hasan Basri’nin (6. 110/728) goruslerini terk eden Vasil b. Ata (6. 131/748) ile ona uyanlarin olusturdugu mezheptir.

e  Bir goriise gore Hasan el-Basri'ye meclisinde bliyiik glinah igsleyenin durumu sorulmustu.

e  Henliz Hasan Basri cevap vermeden Vasil, biylik giinah isleyen kimsenin kifdr ile iman arasinda bir konumda oldugunu
soylemis, hocasini ve gorusglerini terk etmistir.

e  Biiylik glinah isleyenin durumu, insan iradesi ve kader meselesi gibi hususlara akli delillerin kullanilmasi gibi hususlardir.

e Mu'tezile, tevhid anlayisi geregi, tek kadim varlik olarak yalnizca Allah’in zatini kabul etmektedir.

e Kur’an-1 Kerim’in de yaratilmis oldugunu savunmustur.

e  Abbasiler devrinde Halife Me’mun ile birlikte devletin resmi mezhebi olmustur.

e Mutezile, Kur'an-1 Kerim’in (mahldk) olup olmadigi (Halku’l-Kur’an) konusundaki goruslerini baskici bir tutumla kabul ettirmek
istemistir.

e  Kur'an’in mahlik oldugu gorusu Gzerinden yapilan baskilar sebebiyle 830-850 yillari arasindaki déneme “mihne yillar”
denilmisgtir.

e  Ahmed b. Hanbel, Mutezile’nin bu gérlsline karsi ¢iktigi icin iskencelere maruz kalmistir.

Mutezile’nin Temel ilkeleri (Usul-i Hamse)

V'V Tevhid: Allah’in sifatlari zatinin aynidir. Allah zati ile bilir, zati ile gdriir. Mutezile Allah’in sifatlarini reddeder. Allah’in zati disinda
ayrica sifatlari yoktur.

v/ Adalet: insan yaptigindan sorumludur. Mutezile’ye gére insanin yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi igin kendi fiillerini kendisinin
yaratmasi gerekir. insanin yaptiklarini da Allah yaratsaydi insan bu fiillerinden sorumlu tutulamazdi. Mutezile insanin kendi kaderini
kendisinin belirledigini sdylemistir.



v/ El-Menzile beynel menzileteyn: Bilyiik giinah isleyen ne tam miimin ne de kéafirdir. Bu ikisi arasindadir. Eger tévbe etmeden 6liirse
ebedi olarak cehennemde kalacak, tévbe ederse miimin olarak cennete girecektir.

v/ ElVa'd ve’l Va'id: Allah’in adaleti iyilikleri miikafatlandirmayi, kétiiliiklere ceza vermeyi zorunlu kilar. Mutezile bu sebeple giinah
isledikten sonra tévbe etmeyen kulu Allah’in bagislamasini ve sefaati reddeder.

V'V El-Emr Bi’l-Maruf ve’n —Nehy ani’l Miinker: lyiligi emretmek, kétiliikten sakindirmak her kul igin zorunludur.

e Mutezile ru’yetullahi anlayisini reddeder.
e  Birseyin iyi veya koti; glizel ya da ¢irkin (histin-kubuh) oldugunun akilla bilinebilecegini soyler.

4.6. Cebriye

e  Cehm b. Safvan’in (6.128/745) kurmus oldugu mezheptir.

e  Kaderi inkar edip Allah tarafindan 6nceden tayin edilmis bir kaderin bulunmadigini, insanin fiil ve tavirlarinda tamamen serbest
oldugunu savunan Kaderiye inancina bir tepki olarak dogdugu kabul edilir.

e Cehm b. Safvan, insanin yaptigi islerde tercih imkaninin olmadigi; davranislarini zorunlu olarak yaptigi goriisini ileri sirmastr.

e  Cebriye’ye gore insan riizgara kapilmis yaprak gibidir.

e Riizgar yapragl nereye savurursa yaprak o yone gider.

e Onun igin insanin yaptig isleri Allah takdir etmistir.

e Allah gelecegi bildiginden, meydana gelecek olaylari da tamamen ve 6nceden kendi iradesine gore tespit etmistir.

e Allah, cansiz bitkinin hareketlerini yarattigi gibi, insanin fiillerini de yaratir.

e Yukariya firlatilan bir tas nasil diismeye mahk{msa insan da fiillerini yapmaya mahkimdur.

e  Kul ibadeti de giinahi da elinde olmaksizin isler.

Cebriyye’nin gorusleri:

V' Insan herhangi bir sey yapmaya kadir degildir; Allah tarafindan yazilmis ve yaratilmis fiilleri yapmaya mecburdur. insanin iradesi de
hirriyeti de yoktur.

'/ Allah, yaratiklarin vasiflandigi sifatlarla vasiflanmaz. Allah’in sifatlari yoktur.

v/ Allah’in ilmi ve kelami hadistir, sonradan yaratilmistir.

V' Yapilan iyilik ve kétuliklere sevap ve cezanin verilmesi zorunludur. Allah’in af ve magfireti, Peygamber’in sefaati kabul edilemez.
v/ Cennet ve cehennemin sonu vardir.

/ iman, Allah’i bilmektir.

V'V Allah ne diinyada ne ahirette gorilmez.

1. Giiniimiizde Kelam ilmi

e Kelam ilmi, iman esaslarini agiklayan, iman esaslarina yoneltilen elestirilere cevap veren bir ilimdir.

e Kelam ilminin agikladigl ve savundugu inang esaslarinda baslangigtan bugline kadar herhangi bir degisiklik olmamistir.

e Ancak 16. yiizyildan itibaren 6zellikle Bati diinyasinda yasanan gelismeler ve degismeler islam diinyasini da etkisi altina almaya
baslayinca kelam ilminin dniine bazi yeni problemler ¢ikmistir.

e Ronesans, Reform, hiimanizm, dializm, sekilerizm, aydinlanma, pozitivizm, rasyonalizm, progressivizm, materyalizm, nihilizm,
ateizm, empirizm, deizm, mekanizm gibi modern Bati disiincesinin kilometre taslari diyebilecegimiz siireglerle birlikte yeni bir
dénem baglamigtir.

e  Basta Hristiyanlik olmak iizere bitiin dinler ve 6zellikle 19. yiizyildan itibaren de islam diinyasi, modern Bat/’nin fikir ve inan¢
problemleriyle ylzlesmek ve hesaplasmak zorunda kalmistir.

e Buyeni donemde Bati’'nin kendi tarihi ve diniyle hesaplasmasi esnasinda tiiretilen ve biyik 6lglide materyalizm ve pozitivizm
temelli felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik teoriler, islam inanglari agisindan da tehdit ve tehlike olusturmaya baglamistir.

e Ozellikle bazi konularda gegcmiste kullanilan yéntemler, ortaya konulan deliller artik istenilen élciide ihtiyaglara cevap veremez
olmustur.

e ste Yeni ilm-i Kelam, modern dénemin sonlarina dogru 19. yiizyilin son ¢eyreginde temelleri atilan ve biiyiik élgiide 20. yiizyilda
cergevesi netlesen bu yeni donemde, yeni bir yaklasim bigimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

e  Yenililm-i Kelam, yeni ortaya gikan bir ilim degil, kelam ilminin kendini yenilemis halidir.

Yeni ilm-i Kelam, “materyalizm, pozitivizm, Darwinizm, Freudizm gibi akimlarin dine iliskin yaklasimlarina cevap vermeye calisan, yeni
felsefi cereyanlari elestiren, yeni bilimsel verileri kullanan, Allah’in varligini yeni yontemlerle ispata ¢alisan, akaid konularini ispat ve izah
ederek mukaddesati savunan bir ilim” olarak tarif edilmektedir.

2. Kelam ilmi ve Giincel Konular

e  Batidiinyasinda Ozellikle 16. yizyilda baglayan Ronesans ve Reform hareketleri, zamanla hiimanizm, sekiilerizm, rasyonalizm
gibi duraklardan gegerek 19. ylizyilda pozitivizme dénlismis ve insanlik belki de ilk defa bu yizyilla birlikte kitleler halinde dinin
ve ahlakin inkarina dogru suriklenmistir.

e  Pozitivizmin akla, bilime, deney ve gbzleme vurgu yaparak dini, vahyi, kutsal olani siirekli elestirmesi ve dinin artik miadini
doldurdugu tezini stirekli glindeme getirmesi, zaman iginde insanlari materyalizm, ateizm, nihilizm gibi agmazlara sevk etmistir.

e inangsizhgin yayilmasina ve toplumsal yapinin ¢éziilmesine neden olan bu tiir diisiinceler, zamanla Miisliiman toplumlar
arasinda da yayginlagmistir.

e  Modern Bati dislincesinde diger biitiin akimlari etkileyen ve hepsini sekillendiren anlayislardan birisi de hiimanizmdir.



Himanizm ilk planda insan sevgisi gibi sunulmak istense de 6zl itibariyle insan merkezci ve beserperest bir anlayistir.

Buglin pozitivizm, nihilizm ve ateizm gibi Tanri’yi inkar eden akimlar eski canhliklarini kaybetmislerse de bir biling ve tavir olarak
varliklarini sirdirmektedirler.

Bu inkarci akimlar genel 6zellikleri bakimindan modern Bati diisiincesinin hiimanizm ve sekilerizm temelleri (izerinde
yiikselmekte ve bir yandan gliya insani Tanri’ya karsi ylceltip 6zgirlestirmektedir.

Ote yandan ahiret diisiincesini unutturarak insanlarin diinyevilesmesine sebep olmaktadir.

Bu agidan degerlendirildiginde hiimanizm, Allah’a imani devre disi birakarak adeta insani tanrilastirmakta, sekiilerizm ise ahirete
imani unutturarak insani sadece bu diinya igin yaratilmisgasina bu diinyanin hazlarina yonlendirmektedir.

Bu akimlar karsisinda Allah’a ve ahirete iman basta olmak Uzere dinin inang esaslarini savunmak, vahyi ve niibiivveti
temellendirmek, dine disaridan yapilan saldirilara cevap vermek ve iceride olusabilecek kuskulari giderebilmek 6teden beri
kelam ilminin vazifesi olmustur.

Yeni ilm-i Kelam, biitiin sekilleriyle inangsizligi (ateizm, agnostisizm, pozitivizm, nihilizm vb.) reddeden, dine karsi yapilan her
turli tenkide cevap veren, cagimiza uygun metotlarla Allah’in varligini ispat eden ve islam inang esaslarini agiklayip savunan bir
ilimdir.

2.1. Deizm

Deizm, Tanri’'nin varligini ve alemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla dayal bir tabif din anlayisi ¢ercevesinde,
nublivveti stiphe ile karsilayan veya inkar eden felsefi ekoldur.

Kavram her ne kadar Latince Tanri anlamina gelen Deus kavramindan tiretilmisse de zamanla dini, kiliseyi, niblvveti ve vahyi
kabul etmeyenlere isim olarak kullaniimistir.

ilk planda kiliseye ve papazlara karsi ve dzellikle Hristiyanligin modern bilimle celistigi iddia edilen dogmalarina karsi ortaya
¢ikan bu goris, zamanla ya dogrudan ateist olan ya da ateizme gétiren fikirleri savunan filozoflarin ekoll haline gelmistir.
Yaklagimlarina bakildiginda deizm, herhangi bir vahyedilmis dine bagh olmaksizin Tanr’nin varligini kabul etmek, bununla
birlikte O’nun ilim ve irade gibi sifatlarini reddetmek, boyle bir varligin dlemde tesirleri gozlenen veya tezahlr eden hikmet ve
inayetinin bulunmadigina inanmak, ahireti inkar etmek, hususi bir dine ait -Tanri’'nin varhgi disindaki- bitiin itikat esaslarini
reddetmek seklinde de tanimlanabilir.

Gegmiste bazi filozoflarin ve hatta islam diinyasinda Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi gibi bazi diisiiniirlerin deizmi benimsedigi kabul
edilir.

Ancak deizmi, Orta Cag’in fikir ve inang ikliminden Yeni Cag’a girerken Hristiyanhgin yasadigi teolojik buhranin ve Bati
medeniyetine has tarihi sartlarin bir Grini olarak degerlendirmek isabetli olacaktir.

Deistler, Tanri’nin varligini ve dlemi yaratan oldugunu kabul ediyorlar ama O’nun dleme ve insana mudahil olusunu kabul
etmiyor, vahyi ve niiblvveti reddediyorlar.

Bu yonuyle 6zellikle Tanr’nin olmazsa olmaz sifatlarini iptal ederek adeta O’nu yaratilis sonrasinda gekip giden ve evrenle
ilgilenmeyen atil bir Tanri konumuna itiyorlar.

Deistlere gore kainat, Tanri tarafindan tasarlanan, hareketi baslatilan fakat disaridan midahale olmadan doga kanunlarina
uygun sekilde isleyen bir bitiinlik olarak kabul edilmektedir.

2.2. Politeizm

ilahi gergekligin 6z itibaryla, bir degil de ¢ok oldugunu, birden ¢ok tanrinin var oldugunu savunan anlayisa; tabiat giiglerinin,
olulerin, birtakim hayvanlarin ilahlastiriimasinin sonucu olarak ortaya gikan ve birden ¢ok tanrinin varligini kabul eden inanca
politeizm denir.

Politeizme gore birden ¢ok tanri vardir ve tanrilarin sayisi belirsizdir.

Ayrica ¢ok tanricilik inancinda tanrilarin farkh gérevleri bulunur ve her tanrinin belirli bir gérevi vardir.

Bu inanci benimseyenler ¢ogunlukla Allah’in yaratici ve glicli oldugunu kabul etmektedirler.

Ancak bunun yaninda Allah’tan bagkalarina olaganisti giicler atfederek onlardan yardim beklerler.

Tarih boyunca melek, seytan, cin ve atalarin ruhlari gibi gériilemeyen tabiatlsti varliklara ilahlik yakistirilarak sirke
distlmastir.

insanlarin éliileri, birtakim hayvanlari, ay, giines, yildiz gibi gbk cisimlerini tanrilastirarak putperestlige ve politeizme gidebildigi
de gorulmasgtar.

Cok tanrici inanislar Babil ve Asurlular’da, Eski Yunan’da, Eski Misir'da, Afrika dinlerinde ve Cahiliye Donemi Arap toplumunda
var olmustur.

Hinduizm de ¢ok tanrili dinlere 6rnek olarak verilebilir.

Burada kadir-i mutlak bir buyiik tanri egemenligindeki ¢cok tanriya inanma seklinde ortaya ¢ikan henoteizm anlayisina; hayir ve
ser tanrilari seklinde tanrisal 6zellikleri iki bashkta ele alan dialist dinlere (Mecusilik, Maniheizm vb.); eski Misir, Babil, Asur,
iran, Hint geleneklerinde rastlanan ve Budizm, Hinduizm, Hristiyanlik gibi dinlerde de farkli yorumlara konu olan iiclemeci
(teslis) dinlere de politeizm bashgi altinda isaret etmek yerinde olur.

Cahiliye Araplarinda gorilen putperestlik ve sirk anlayisi yaninda Roma paganizmi de bir tiir putperestlik olarak cok tanrili dinler
kategorisinde degerlendirilebilir.

Cok tanrici inang sistemlerinde, tanrilar bireysel yetenek, glig, ihtiyag, arzu ve benzeri 6zelliklere sahip karmasik kisilikler olarak
ortaya ¢ikabilmektedir.



e ilahi dinlerde yalnizca Tanrr’'ya ait olduguna inanilan isimler ve sifatlar politeist anlayislarda adeta tanrilara ve tanricalara
paylastinilmis durumdadir (Ofke ve savas tanrisi, bereket tanrigasi, giizellik tanrigasi, kudret tanrisi, ask tanrigasi vb.).

e  Buinaniglarda tanrilar ve tanrigalar, baba tanri, esler, ogullar, kizlar seklinde ve gogunlukla panteonlarda (mesela Antik Yunan
mitolojisinde Olimpos Dagi’nda) birlikte yasarlar. Bu tanrilar sinirsiz glic ve bilgiye sahip degildir, bunun yerine, insan benzeri
kisisel 6zelliklere sahiptirler (antropomorfizm). Mesela yerler, igerler, 6fkelenirler, evlenirler, cogalirlar, kiskanirlar, savasirlar ve
tiim bunlara ek olarak bazi bireysel glic, yetenek ve bilgilere sahip varliklar olarak tasvir edilirler.

islam’in Politeizme Bakisi
Allah’tan baska tanri edinmek ve Allah’a ortak kosmak islam’da “sirk”, Allah’a ortak kosanlar da “miisrik” olarak adlandiriimaktadir.

2.3. Agnostisizm

e Sozliikte bilinmezcilik ya da bilinemezcilik anlamina gelen agnostisizm, insanlarin mutlak bilgiye ve hakikate ulasamayacagini,
ozellikle de Tanri hakkinda kesin bilgi elde etmenin miimkiin olmadigini savunan felsefi yaklagimi ifade eder.

e  Ozellikle pozitivist ve materyalist akimlarin dayanak noktalarindan birisi olarak kullanilabilen bir akimdir.

e “Agnostisizm, aslinda 6z{ itibariyle Tanri’nin varligini kesin olarak kabul eden teizm kadar Tanri’'nin yoklugunu savunan ateizme
de karsidir.

e Agnostiklere gore Tanri’nin varligi kesin olarak bilinemeyecegi gibi yoklugunu iddia etmek de dogru degildir.

e  Clnki o da kesin olarak bilinemez.”

e Antik Yunan’da sofistler ve Protagoras’ta gorilebilen bu yaklasimi modern Bati diisiincesinde ortaya koyan kisi Thomas
Huxley’dir.

o Agnostikler din meselesinde oldugu gibi bilgi konusunda da genelde kuskucu yaklagimi esas alirlar.

e Agnostik bakis agisinda, Tanri’nin varligi yaninda ahiretle ilgili meselelerin de dogrulanmasi miimkiin gérilmez ve herhangi bir
dini benimsemek anlamsizdir.

2.4. Pozitivizm

e Pozitivizm, Fransizca’da “gergek, olgu, kesin, kanitlanmis, olumlu” gibi anlamlara gelen positif kelimesinden turetilmistir.

e  Terim olarak modern bilimi temele alan; batil inanglari, metafizik ve dini, insanligin ilerlemesini engelleyen bilim 6ncesi disiince
tarzlari olarak goren diinya goristnin adidir.

e “Metafizik ile bilim arasina kesin sinirlar koyan, dogmay! ve sezgisel olani bilimsel etkinlik alanindan uzaklastiran ve {izerinde
odaklanilmasi gereken tek bilgi tiirti olarak bilimsel bilgiyi 6ne ¢ikaran pozitivizm, dini ve metafizik sdylemlerin yerini akla,
gbzleme ve deneye dayali pozitif bilginin almasini dngorir.”

e  Pozitivizm, modern Bati dislincesinde sadece bilim alaniyla sinirli kalmamis, adeta bir sosyal teoriye ve bir diinya gorisiline
donustlralmustar.

e  Fransiz filozof Auguste Comte (1798-1857) ile ortaya gikan bu akima goére olgular ve deneyler digsindaki bilgiler teolojik ve
metafizik bilgi olarak gorilir ve reddedilir.

e  Bilimsel bilgi insanin her turlG ihtiyacini karsilayacak, zamanla bilim, her bakimdan insana tatmin edici bir gevre yaratma imkani
saglayacaktir.

e  Diiz-dogrusal ilerleyen bir tarih anlayisi cergevesinde, icinde bulunulan zamana kadar gegen sireyi bilim dncesi teolojik,
metafizik devirler olarak goren bu akim, ilerleyen insanligin artik gegmiste kalan dinlere ve metafizik bilgilere deger vermemesi
gerektigini savunmaktadir.

e Pozitivizme gore din, toplumun ilkel donemlerinde bir ihtiyaci karsilamig olabilir ama bilimin ilerlemesiyle birlikte artik dine
ihtiyag kalmayacaktir.

islam’in Pozitivizme Bakisi

e Geg¢misten glinimiize insanhgin hep inaniyor olmasi ve bilimsel gelismelerin iddialara ragmen inanma ihtiyacini ortadan
kaldiramamasi, pozitivizmin gelecek éngériilerini iptal etmistir. Ozellikle 19. yiizyilda nispeten etkili olsa da 20. yiizyilla birlikte
dinin bir ihtiyag olmaktan ¢ikmasi séyle dursun, iki biiylik savastan sonra insanlik agisindan daha buytk bir ihtiyag olarak
belirmesi, pozitivizm yaklasiminin iflasi olarak da degerlendirebilir.

e  Zaten pozitivizmin ge¢mise dair tespitleri de bilimsel gerceklere degil, masa basinda liretilen bazi teorilere ve insanlik tarihine
iliskin kasith okumalara dayanmaktadir.

e Ongoérdigi sekilde dinleri ve metafizik yaklagimlari kendince tarihin ¢&p sepetine atmak isteyen pozitivizmin kendisi yaklasik
yuzyil iginde bir goris olarak gegersiz ve tutarsiz gérilmus, hem geg¢mise dair tespitleri hem de gelecege yonelik ongoriileri iflas
etmistir.

Gegmisin kotl ve karanlik, gelecek glinlerin ise hep daha iyi olacagini kabul eden, insanligin strekli ilerledigini savunan ve pozitivizmin de
temeli olan
“diiz-dogrusal ilerleyen tarih anlayisini” (progressivizm) denir.

Comte’un Ug Evre Yasasi

Pozitivizmin kurucusu Auguste Comte tarafindan ortaya atilan bir iddiaya gore insanlik tarihini, teolojik evre, metafizik evre ve pozitif evre
olmak (zere (g evrede degerlendirmek mimkindiir.

Modern doneme kadar insanlik dinle ve metafizik bilgilerle ugrasmis ama bilimin gelismesiyle baslayan ve artik dine de metafizige de
ihtiyag birakmayan yeni bir evreyle yiiz yiize gelmistir.

Ona gore pozitif evre, insanligin geldigi son agsamadir ve bu asamada insanliga hakim olup yon verecek ana unsur bilim ve bilimsel bilgi
olacaktir.



Kati akilcilik ve kati bilimcilik anlayisi sebebiyle pozitivizm glinimuzde 6zellikle insanin ruh, duygular, sanat, estetik, inanma gibi manevi ve
ruhant arayislarina higbir ¢6zim 6nerememekte, insani cok dar alanlara hapseden ve olgulara indirgeyen dar bir anlayis olarak
elestirilmektedir.

Pozitivizmin Temel Yaklagimlari:

e  Bilimsel bilgi tek gegerli bilgidir.

e Bilginin mimkin olan yegane nesnesi olgulardir; metafizik ve teolojik distinceler olgusal karsiligi olmayan spekiilasyonlardan
ibaret olup anlamsizdir.

e  Felsefe bilim disi bir yonteme sahip olamaz; onun gérevi butiln bilimler icin ortak olan genel ilkeleri bulmaktir.

e Evrensel ve Onsel nitelikli tek bir yontem s6z konusudur ve bu ydontem hem doga hem de beserf bilimler igin aynidir; biitin
bilimler fizige indirgenebilir.

e Auguste Comte’un pozitivist anlayisinin yaninda yeni pozitivizm ya da mantikgi pozitivizm denilen bir pozitivist anlayistan daha
bahsedilebilir.

e  Buanlayis daha ¢ok 1920 sonrasi Viyana gevresi filozoflarinca savunulan ve felsefeyi dil tahlillerine, mantiksal analizlere
indirgeyen, felsefe yapmayi anlam, anlamsizlik, dogrulama gibi kavramlarla sinirlayan bir yonelisi ifade etmektedir.

e  Bu yaklagima gore metafizigin ve dinlerin dnermeleri mantiksal analizler agisindan anlamsizdir.

e CUnk{ bu 6nermeler deneyimsel olarak dogrulanamadiklari i¢in bos ve anlamsiz 6nermelerdir.

e  Pozitivizm ve mantikgl pozitivizm, insani bazen olgulara, bazen deney ve gozleme, bazen salt gériinen dleme, bazen de mantikgl
pozitivizmde oldugu gibi dilsel ifadelerin anlam ya da anlamsizligina indirgemektedir.

e  QOysa insanoglu duyulari, akli, kalbi, ruhu, inanci, estetik boyutu, arzulari, yonelimleri vb. pek ¢ok yoniyle killi ve bitiinsel bir
varliktir. insani bu yénlerinden sadece birine indirgemek ve diger boyutlarini yok, anlamsiz, bos, sagma saymak dogru bir
yaklasim degildir.

2.5. Ateizm
e Ateizm, Tanr’nin var olmadigi inancina dayanan felsefi akimdir.
e Tanri’’nin varligini kabul etmemeyi, reddetmeyi igerir.
e  Kabul etmemesine ragmen Tanri diislincesiyle ve dindarlarla miicadeleye girmeyen ateistlere negatif ateist, Tanri diislincesine
savas ilan eden, Tanri’'ya inanmadigi gibi, inananlarla miicadeleye girerek Tanri’'nin yoklugunu ispatlamaya calisan ateistlere de
pozitif ateist denir.

islam’in Ateizm’e Bakig
e insanlik tarihinde Tanrr'ya inanma ve dinleri kabul etme disiincesi asildir.
e insanlar tarihin biitiin zaman dilimlerinde bir yaraticinin varligina inanmislar ve bu inanci tasiyan insanlarin sayisi her zaman ¢ok
olmustur.

Teizm: Var olan, her seyin yaraticisi olan bir Tanri’nin varligini kabul etme, Tanri’'nin mutlak ilmine ve gliciine inanma, Tanri’nin ayni
zamanda ilmiyle, iradesiyle, kudretiyle varlklar Gzerinde tasarrufu oldugunu, vahiy gondererek insanlarla iletisime gegtigini, aleme ve
insana daima mudahil oldugunu benimseme.

Teorik ateizm: Tanri’nin varligini dislayan, teizmin ortaya koymaya c¢alistigl ontolojik, kozmolojik, teleolojik, psikolojik, ahlaki delilleri
reddeden ve ispat-1 vacip konusunda dile getirilen delilleri karsit deliller getirerek glritmeye calisan yaklagim.
Pratik ateizm: Kisinin hayatini Tanri konusunu hi¢ glindemine almadan siirdiirmesi, Tanri sanki yokmus gibi yagamasi.

e islam diisiincesinde ateizmle ilgili 6n plana ¢ikan kavramlar zindiklik ve miilhidlik kavramlaridir.
e ilhad kavrami Kur’an-i Kerim’de de gecmektedir.

2.6. Nihilizm

Nihilizm; hayati ve evreni kétiimser ve karamsar bir bakis agisiyla degerlendiren, hayatin anlamini bosluk, higlik, anlamsizlik gibi
kavramlara indirgeyen ve bu olumsuz bakis agisinin etkisiyle varlik, bilgi ve deger basliklarinda olumsuz yaklagimlari 6ne gikaran bir
anlayistir.

Nihilizm; anlam, degerler, inanglar, ahlak, siyaset, dlizen vb. kavramlari yerinden eden ve tiim bunlari gegersiz kilmaya ¢alisan felsefi,
sosyal, siyasi, ahlaki tutumlari ifade eden yonelise denir.

“Nihilizm, Tanr’nin varligini, ruhun 6liimsiizlGgiind, iradenin 6zerkligini, aklin otoritesini, degerlerin nesnelligini, bilginin imkanini, tarihin
mutlu sonunu yadsima tirliinden bir reddedise ek olarak, umutsuzluk ve dis kirikhigi duygusunu da ihtiva eder.”

Esasen Nihilizm, Hristiyanhktaki yanhs tanri inancina bir tepki olarak ortaya gikan bir felsefi anlayistir.

Temelleri Schopenhauer (6. 1860) tarafindan atilan nihilizmin, felsefe tarihindeki en 6nemli temsilcisi Nietzsche’dir. (6. 1900).

Onun ozellikle metafizik ve ahlak alanindaki degerlendirmeleri nihilizmin zirve noktasi olarak kabul edilmektedir.

Karamsar diinya gorisiine dayanan bu felsefede anlamsizlik, sagmalik, kétiimserlik, umutsuzluk hakimdir.

Nihilizm; varligi, hayati, insani tek tarafli degerlendiren, kotillklere odaklanarak bunalimli bir ruh yapisiyla hep koétilikleri géz 6ntinde
tutan yanlis bir bakis agisidir.

Siyasette: Mevcut politik kurumlarin ortadan kaldirilmasi gerektigini, hicbirinin degerli olmadigini, tim toplumsal diizenlerin koti
oldugunu ve yikilmasi gerektigini savunan anlayis.

Metafizikte: Ateizmi de icerecek sekilde Tanri inancinin ¢okisiniin bir sonucu olarak evrenin anlamsiz ve amagsiz oldugu, hayatin ve
insanin degeri ya da anlami olmadigi, kendisi i¢in yasanmaya deger higbir seyin bulunmadigi anlayisi.



Epistemolojide: Gergek ve nesnel bir dogru olamayacagi, her tirli bilginin degersiz, goreli ve anlamsiz oldugu anlayisi.
Ahlakta: Her tirlu genel ilke ve degeri sorgulayan, degerlerin anlamsiz ve akil disi oldugunu savunan, degerleri kabul etmemenin yaninda
inanilmayan degerlerin timden yikilmasi gerektigini de ileri stiren anlayis.

2.7. Sekulerizm

e  Toplumda ahiretten ve diger dini, ruhani meselelerden ziyade diinya hayatina odaklaniimasina vurgu yapan anlayis ve ideolojiye
sekilerizm denilir. Tlrkgeye laiklik, cagdaslasma veya diinyevilesme seklinde gevrilebilen kavram igin Fransa’da laicite ve
laicisme kelimeleri kullanilirken ingiltere ve Amerika gibi iilkelerde daha gok sekiilerizm kavrami tercih edilmektedir.

e  “Dinyevilesme genel bir siire¢ olarak ele alindigi takdirde, tarihsel gelisme agisindan evrim niteligi agir basan diinyevilesmeye
sekiilerizm, buna mukabil devrim niteligi ve kbktenci yoni daha belirgin olan diinyevilesmeye laiklik adi verilir.

e Buacgidan bakildiginda, sekilerizm, modernlesme siiregleri igcinde gergeklesen bir tiir kendiliginden gelismeye gonderme
yapmaktadir.

e Laiklik ise toplumu sekiilerlestirmeyi amaglayan bir kamu otoritesinin, belli bir laik toplum teldkkisi veya tasarimini hayata
gecirmek amaciyla, insanlara ve insan topluluklarina dayatmada bulunmasidir.”

Optimizm: iyimserlik demektir. fyinin ve iyiligin bir biitiin olarak ve uzun vadede ké&tiiye ve kétiiliige baskin ¢iktigi ya da ¢ikacagi goriisi.
Var olan her seyi en iyi, en olumlu, en umut verici perspektiften gérme, degerlendirme tavri. Bu anlayisa gére diinya mevcut haliyle
mumkiin dlnyalarin en iyisi olarak kabul edilir. Diinyadaki kotiler ve kotiltklerin varhigi yadsinmaz ama pesimizmde oldugu gibi mevcut
dinyanin gok koti oldugu anlayisi da kabul edilmez.

Pesimizm: Kotumserlik, karamsarlik gibi anlamlara gelir. Genel olarak sadece kotiyl ve kotulGgu goren, her seyde kotlGgin baskin
¢iktigini savunan, var olan her seyi acima, tiziintli, umutsuzluk duygulariyla, anlamsizlik, sagmalik, aci ve 6lim dustinceleriyle
degerlendiren bakis agisi. Dlinyanin bir amaca gore diizenlenmedigini, sagmanin, anlamsizhgin, umutsuzlugun, aci ve 6limiin yasamin
temel 6geleri oldugunu savunan duistlince tarzi.

Felsefi agidan laiklik,

Metafizik ve teolojik inang ve hipotezlerin rasyonel bilgiden ayrilmasini, bilginin buttunlyle insanirasyonel bir temele oturtulmasini ve
toplumsal problemlerin ¢éziimiinde dini ya da metafiziksel bilginin degil de insan aklina dayali deneysel ya da bilimsel bilginin Ustin
gorilmesini ifade eder.

Sosyolojik agidan laiklik,

Dinin sosyal hayattaki roliiniin en aza indirilmesini, toplumun biyiik 6lglide diinyevilesmesini dile getirir.

Politik acidan ise laiklik,

Egemenligin kaynaginin ilahiligini yitirmesini, politik iktidarin mesruiyetinin, ilaht degil de diinyevi bir temele dayanmasini ifade eder.

2.8. Satanizm

e  Seytanive seytanla ilgili sembolleri ylicelten ve seytana tapmayi esas alan anlayislara verilen ad. Gegmiste Yezidilik gibi
anlayislarda ve bazi sapkin gevrelerde gorilen seytani yliceltme ve kutsallagtirma anlayisi, modern donemlerde seytani
ozellikleri ylceltme sekline dontsmustir.

e Teistik ve ateistik satanizm seklinde iki tiir satanizmden bahsedilmektedir. Geleneksel satanizm de denilen teistik satanizmde

seytanin ruhani varligina inanilir ve seytana tapmak 6ne gikarilirken, biyt, dogausti guglerle iletisim kurma gibi ritteller yaygindir.

e  Modern dénemde ortaya ¢ikan ateistik satanizmde seytanin ruhani varligi kabul edilmez.

e  GlnUmuzdeki satanistlerde 6zellikle tim dinlere ve degerlere karsi olma, muhalefet etme ve baskaldirma yonleri agir
basmaktadir.

e Modern satanistler, seytanin temel 6zellikleri olan muhalefet, isyan, baskaldiri gibi davranis kaliplarina 6nem vermekte, bu gibi
seytani ozellikleri

benimseyerek aykiri, marjinal, uyusturucuya ve cinsellige diskiin, siddete egilimli bir yasam bigimini tercih etmektedirler.

e Satanizmde zaman igerisinde bazi ilkeler, biyik giinahlar ve kurallar da olusmustur.

e  Satanizmle ilgili metinlerde 11 kural, 9 biiylk giinah ve 9 temel ilke halinde satanizmin 6gretileri diyebilecegimiz bilgilere
rastlanmaktadir.

e  Cinsel sapikliklar, cinayetler, kara byl gibi unsurlari ayinlerinde kullanan satanistler, 6zellikle seytana en yakin hayvan olarak
gordikleri kedilere 6zel 6nem atfetmekte ve ayinlerde kedi kurban etmektedirler.

e  Bakire kizlarin kurban edilmesi de bir ritliel olarak kabul edilmektedir.

e Genelde dinleri ve kutsal kitaplari reddeden satanistlerde tiim dinlerde yasaklanan intihar, belki de tiim dinlere muhalefet
etmenin bir gostergesi olarak tercih edilmekte, hatta ylceltilmektedir.

e  Gizlilik, satanistlerin en ¢ok dikkat ¢eken yonlerindedir.

e  Satanistlerde gizlilik ve intihar yaninda en ¢ok goze ¢arpan hususlardan biri de siddet egilimidir.

¢ insanlara ve hayvanlara iskence, cinayet gibi siddet iceren uygulamalar yaninda dinlenilen miizikler ve seyredilen filmler de
siddet agirhikhdir.

e Genglerin satanizme yonelme sebepleri arasinda ailede sevgi ve ilgi gorememek, arkadas ortamlarindan dislanmak, saglam ve
dogru bir din egitimi almamak, sunulan imkanlarin bollugu ve tim isteklerin yerine getirilmesi neticesinde olusan tatminsizlik
sebebiyle daima yeni ve ilging arayislara girmek, kendilerini manevi boslukta hissetmenin getirdigi yonelislerle dogausti
glglerle ilgilenmek sayilabilir.

e  Tabif burada uyusturucu, cinsellik, kendini bir cevreye ait gérme, bir gruba katilma, ilgi gérme, dikkat cekme, isyan duygusu gibi
faktorleri de goz ardi etmemek gerekmektedir.



islam’in Satanizme Bakisi
islam inancina gore seytan, bir roliin adidir. Yani kétGlugan...
Kur’an’da ilgili ayetlere gére seytan, kibrin ve baskaldirmanin sembolii olarak tanitiimaktadir.

2.9. Tenasiih ve Reenkarnasyon

islam’da kabul edilmeyen ve &zii itibariyle ahirete imani devre disi birakan bir anlayistir.

Tenastih inancini, bitln insanlarin adeta ittifakla kabul edegeldigi ruhun 6limsGzIUgi inancinin bazi dinlerdeki yansimasi olarak gérmek
muimkinddr.

Bir yoniyle insanlarin 6lim kabullenemeyisleri ve iglerinde yer etmis olan ebedilik (beka) arzusunun, istikametten saptiriimis bir karsihgi
olarak da degerlendirilebilir.

e  Tirkgede ruh gocu, yeniden dogus kavramlariyla adlandirilan tenaslh, Bati dillerinde reenkarnasyon kelimesiyle ifade edilir.
e Terim olarak “6len insanlarin ruhunun bir hayvan ya da bir insan bedenine girmesi” inancini ifade eder.

Tenasiihle reenkarnasyon arasinda su farklar vardir:

Tenasiih inanisi, ruhlarin diinyaya gelip gitmelerini ceza ve 6dil yaklagimina dayandirir.

Reenkarnasyonda ise cezalandirilma veya 6dillendirilme s6z konusu degildir.

Tenasiih inanisina gore ruh, ceza alirsa sonraki bedenlenmesinde diinyaya bir hayvan bedeninde gelebilir.

Reenkarnasyonda ise tekamdil stirecinde geri doniis yoktur.

Tenaslih inanci, daha ziyade Hinduizm merkezli olup, Budizm ve diger Uzak Dogu dinlerinde kabul gérmektedir. Eski Misir, Yunan, Roma
ve Kelt geleneklerince de benimsendigi belirtilen bu inang, glinUmuizde biitiin Hint kdkenli dinler, bazi yerli Afrika dinleri, Yahudi Kabala
gelenegi ve Nusayrilik, ismailflik, Diirzilik ve Yezidilik gibi mezheplerde kabul edilmektedir.

Tenasiih, Hint dini dlslincesinde sonsuz 6liim ve yeniden dogus zincirini ifade eden samsara terimiyle anlatilmaktadir. Bu anlayisa gore
ruh vardir ve her zaman bir bedenle birlikte bulunur. Ruh bir bedeni terk ederek baska bedenlere girebilir.

Ruhlar nihai aydinlanmaya kadar siirekli beden degistirir. Bu degisimlerde belirleyici olan sey bir 6nceki bedende yapilan islerin ahlaki
niteligidir. Sayet iyi ise ylikselme, koti ise diists vardir.

2.10. Kotuluk Problemi

e  Bir akim olmamakla birlikte insanlarin ateizm, agnostisizm, nihilizm gibi inkdrci akimlara yonelmelerinde ¢ok etkili olan
meselelerden biri de kétiilik problemidir.

e Tiirkcede kotiiliik problemi seklinde ele alinan bu mesele, islami literatiirde ser kavramiyla dile getirilmis, felsefede ise teodise
kavramiyla ifade edilmistir. Klasik kelam kaynaklarimizda kotdiliik problemiyle ilgili tartismalarda hisiin ve kubuh kavramlari da
kullaniimigtir.

e Bu kavramlardan hiistin; giizel olan, sevilen ve ragbet edilen seyleri anlatirken kullanilir.

e  Kabih ise kot ve girkin goriilen, sevilmeyen seyleri nitelemek igin kullanilir.

e  Hislin hem ahlak hem de estetik agisindan goze ve gonle hos gelen, sevilen ve begenilen haller ve davranislari, kubuh ise géziin
begenmedigi maddi seylerle, duygusal olarak insani rahatsiz eden haller ve davranislari ifade etmektedir.

e Kotuluk problemi, 6zellikle giinimuzde Allah’i inkar etmenin gligli bir bahanesi olarak kullaniimak istenmekte, adeta “diinyada
bu kadar kotdiliik olduguna gére demek ki Tanri yok” safsatasi Gizerinden ateizme kapi aralanmaya galigilmaktadir.

2.11. Sahte Peygamberlik

e Daha Hz. Peygamber’in sagligindan itibaren bazi insanlar peygamberlik iddiasinda bulunagelmistir.

e Tarih boyunca yalanci, sahtekar, maceraci ve istismarci olarak goriilen bu insanlara islam Gimmeti, tarihin higbir diliminde
kesinlikle itibar etmemistir. Sadece islam dininde degil hemen biitiin dinlerde karsilasilabilen bir durum olarak sahte
peygamberlik, gegmiste oldugu gibi glinimizde de bir istismar araci olarak kullanilabilmektedir.

e  (Cagdas tarikatlarda ve new age denilen dinf yaklasimlarda kurtarici rolliyle, mehdi, mesih sdylemleriyle 6ne gikan ve ¢ogunlukla
patolojik gegmislere sahip olan bu insanlar, maalesef bazi durumlarda azimsanmayacak kitleleri pesinden siiriikleyebilmektedir.

e  Sahte peygamberler ve onlarin etrafinda olusan sahte dinlerden bazilari “Moon Tarikati” ve “Scientology” érneklerinde
gorilebilecegi gibi uluslararasi boyuta da ulasabilmektedir.

e  Her toplumda ve dinde inanglari kullanarak istismar eden ve kendilerine menfaat devsiren kisi ve gruplar olmustur.

e Dikkatle incelendiginde bu akimlarin gogu sahte maneviyat ve mistisizm ritiellerine ve inang sdmdrisine dayanmaktadir.

e islam diinyasinda ilk ddnemlerde Miiseylimetii’l-Kezzab, Secah, Tuleyha el-Esedi, Esved el-Ansi gibi isimler peygamberlik
iddiasinda bulunmuglardir.

e Gegmiste Sia’nin asiri kollari icinde yer alan Batiniyye ve ismailiyye arasinda dénem dénem niibiivvet iddiasi canlandiriimak
istenmis, bunun son yansimasi olarak Babilik, Bahailik olarak bilinen akim 1840’larda yeniden bu iddiayla ortaya ¢ikmistir.

e Mirza Ali Muhammed ve onun éldiiriilmesinden sonra Mirza Hiiseyin Ali, resdl olduklari ve islam Dini’ni neshederek yeni bir din
getirdikleri soylemiyle Bahailik adiyla ortaya ¢ikmiglardir.

e Benzer bir yaklagsimla ortaya ¢ikan bir isim de Hindistan’da Ahmediyye veya Kadiyaniyye olarak bilinen akimin kurucusu Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani’dir (6. 1908).

e Bu konuda bir diger isim “Kur’an’in matematiksel sistemi var” diyerek “19 Mucizesi” iddiasini ortaya atan ve Amerika’da
1990’da oldurllen Misirh Resad Halife’dir.

Kelam ilmi ve Giincel Meselelere Dair Bazi Calismalar:
Osmanlinin son donemlerinden giiniimize kadar kelam ilminin yéntemini merkeze alan ¢ok sayida eser yazilmistir.
Bu eserler, bazen glincel meselelerin tamamini konu edinirken bazilari da bu meselelerden sadece birisini ya da birkagini ele almistir.



Kelam ilmi ve giincel meseleler alaninda ortaya konulan bu ¢alismalardan bazilari sunlardir:

Kelamin islevselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri: Cagimizda itikadi Sapmalar ve Kelami Céziimler, Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam

ilmi ve Temel Sorunlari, islevsel Kelam igin Vazgecilmez Bir Kaynak ve Arag Olarak internet, Nasil Bir Kelam ve Kelamci gibi sunumlarin yer
aldigi

bu calisma, bir sempozyum kitabidir. 24-25 Eyliil 1999’da 4. ilahiyat Fakiilteleri

Kelam Anabilim Dali Egitim Ogretim Meseleleri ve Koordinasyon Toplantisi’nda ilahiyat fakiltelerinin kelam anabilim dallarinda
akademisyenlik yapan hocalarin katildigi bu sempozyumda, kelam ilminin giiniimuizdeki islevi ve bazi yeni meseleler degerlendirilmistir.
Sempozyumda sunulan bildiriler ve tartismalar A. Biilent Unal ve A. Biilent Baloglu tarafindan kitap haline getirilmistir.

Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-i Ehli’l- islam: Osmanlinin son déneminde yasayan meshur kelamci Abdullatif el-Harputi (1842-1916) tarafindan
Osmanli Tiirkgesiyle kaleme alinan eser, Prof. Dr. Fikret Karaman tarafindan “Kelam ilmine Giris” adiyla giiniimiiz Tiirkgesiyle yayina
hazirlanmigtir.

Allah’1 inkar Miimkiin miidiir?: Osmanlinin son zamanlarinda batida geliserek islam diinyasini etkisi altina alan din karsiti fikir ve
hareketlere kayitsiz kalmayan islam alimleri bu fikirleri reddetmek (izere gesitli kitaplar yazmislardir. Bunlardan birisi de Sehbenderzade
Filibeli Ahmed

Hilmi (1865-1914) tarafindan kaleme alinan “Allah’i inkar Miimkiin Midiir?” adli eserdir. Eser, materyalizmin ve ateizmin en énemli
iddialarindan olan birisi olan “Allah yoktur.” anlayisini ¢liritmek ve Allah’in varhigini ispat etmek amaciyla yazilmistir. Osmanh Tirkgesiyle
kaleme alinan eser, daha sonra giinimiz Turkgesiyle farkli zamanlarda pek ¢ok defa yayinlanmistir.

Allah’in Varhgi: Ulkemizde yetisen dnemli kelamcilardan olan Bekir Topaloglu (1936-2016) tarafindan kaleme alinan “Allah’in Varligr”
(isbat-I

Vacib) adh eser, Allah’in varligi konusunu klasik alimlerden giinimuze ele almaktadir. Eserde Allah’in varligi konusunda kullanilan deliller
ilmf ve felsefi dlciilere gére bir araya getirilmeye caligilmistir. Allah’in varligi konusunda Kur’an-1 Kerim’in Gslubu ile bazi islam alimlerinin
ve matematik, biyoloji, tip, kimya gibi alanlarda derinlesen makul bilginlerin yontemindeki benzerlige dikkat ¢ekilmistir.



